DESAFIOS DE LA EVANGELIZACION
FRENTE AL SINCRETISMO*

CARLOS MANUEL DE CESPEDES

Inicio esta relacién con la cita de un proverbio chiro que reza asi:
i no eres buen orador, procura que tu arenga sea breve, como si la pro-
nunciase un enano». Con estas palabras por delante de los ojos y con pro-
pésito escrutador andlogo al del insecto y sus antenas, me permito algunas
consideraciones acerca del sincretismo religioso en nuestro mundo latinoa-
mericano y del desafio pastoral que este fenémeno, en si mismo, com-

porta.

1. El fenémeno. El sincretismo fruto de la transculturacion

Teniendo en cuenta el resto del temario de la reunién que nos con-
grega puedo ceflirme —creo que con derecho— a los aspectos religiosos del

sincretismo, fenémeno que no es sino el resultado de lo que los etnblogos

sajones, en términos generales —siguiendo a Melville J. Herskovits—, lla-
man «acculturation» (Acculturation. The Study of Culture Contact, 1938) y
que los nuestros prefieren llamar, segin el caso, «transculturacién» o «in-
culturacién». Serfa ardua polémica discernir cudndo se da la «transcultura-
cibn» y cusndo la «inculturacién». Prescindo de la batalla teérica y me li-
mito a sefialar que el sincretismo es el conjunto de fenémenos de diversa
{ndole que se originan en nuestra América —a su horizonte geografico me
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*_ Texto de la ponencia presentada por el Autor en el Simposio sobre: «El indi-
ferentismo religioso en América Latina a la Luz de la relacién entre cultura y reli-
giosidad» (San José de Costa Rica, 19-23 de enero, 1992). Se ha mantenido su estilo
literario, de texto para ser leido.
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limito— por las complejas transmutaciones de culturas que han tenido y
tienen lugar en nuestros paises. «Sin conocer las cuales —dirfa el cubano
Fernando Ortiz («Contrapunteo cubano del tabaco y el aziicar, La Habana
1940; pag 86s. de la edicién de 1983)— es imposible entender la evolucién
del pueblo cubano, asi en lo econémico como en lo institucional, juridico,
ético, religioso, artistico, linguistico, psicolégico, sexual y en los demis as-
pectos de su vida». Lo mismo podria afirmarse de los demds pueblos ameri-
canos.

Lo sincrético no es, sin embargo, un producto estitico, acabado. To-
da cultura es creadora y dindmica. Lo idéntico americano no se encuentra,
pues, en una mezcla ya conseguida por fusién de elementos distintos mix-
turados en esta olla del mundo, sino en el mismo proceso de formacién
—que el propio Fernando Ortiz calificaba de «desintegratorio» e «integrato-
rio» simultineamente—; proceso nunca terminado en el que van entrando
nuevos elementos y en el que los ingredientes fundacionales se integran
—sincretizan— de manera diversa en las diversas coyunturas, marcados por
el flujo y reflujo de aconteceres distintos. El etnblogo citado utilizaba el
simil de un plato conocido en casi todas nuestras latitudes, el «ajiaco» o
«sancocho», para referirse a nuestra Isla y concluir: «Cuba es un ajiacon (se
lo of decir en muchas conferencias y se lo he leido en diversos articulos
y libros). Lo mismo podriamos afirmar de toda nuestra América (en este
caso sin excluir a la del Norte): «América es un ajiaco (o sancocho)».

¢Qué viandas o sustancias entran en nuestra cazuela? Simplificando
los términos de la cuestidn, podriamos reducirlos a tres:

a) La sustancia europea, fundamentalmente hispano-portuguesa, con
elementos minoritarios de procedencia diversa a la ibérica que, en algunas
épocas de estos cinco siglos y en algunas zonas del Continente, han tenido
un peso especifico notable. Apunto —simplemente apunto— que el mero
paso del mar cambia el espiritu europeo que viene no como visitante bre-
ve, sino con propésitos de enraizamiento en un espacio nuevo: nuevo de
climas y nuevo de gentes, de alimentos, de costumbres y de avatares. Agre-
go lo que todos tenemos como algo evidente: referirnos a lo europeo y
aiin a lo espafiol como a una realidad uniforme, es una falsfa que encuentra
justificacién solamente en los propésitos de una mayor brevedad y de una
aproximacién que sea objetiva, aunque no sea matizada y completa.

b) La sustancia indigena. Cuando los europeos llegaron a esta parte
del mundo no encontraron un territorio vacio. Habitado por diversas et-
nias, casi todas subsistentes hoy después de cinco siglos, era y es una pobla-
cién tan distante de la uniformidad o atin més que la europea o la hispano-
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portuguesa en particular. Regiones muy préximas geograficamente como
Yucatin y el extremo occidental de Cuba estaban habitadas, esta dltima,
por los mansos tainos y ciboneyes, quienes en el s. XV s6lo habfan alcan-
zado grados muy elementales en las artes, la tecnologia y la organizacion
social. De los mayas y su desarrollo en Yucatin, no hay que abundar pues
estamos entre americanos. Y los separaba simplemente un estrecho brazo
de mar de unas pocas decenas de kilémetros!

¢) La sustancia africana. Con los primeros blancos llegaron los pri-

meros negros. Venian de Espafia, cundida entonces de esclavos africanos y

también de negros libertos. Después llegaron de toda la Nigricia; principal

pero no exclusivamente de las amplias zonas colindantes con el Golfo de

Guinea. Su nimero fue, literalmente, incalculable y la proporcién de los

negros importados varié en modo considerable de un pais a otro. En los

de la zona del Caribe hubo épocas en que los negros llegaron a ser mis

numerosos que los blancos. No nos dejemos seducir por la imagen facilona

del «negro salvaje»; muchos de estos esclavos provenian de culturas que ha--
bian llegado ya al uso del hierro en la agricultura antes del s. XVI; culturas

que entre los siglos X y XIII, en el periodo clasico de Ifé, habian desarro-

llado un arte escultérico que todavia deslumbra; que habian logrado efica-

ces organizaciones sociopoliticas mucho antes de que los portugueses plan-

taran sus pies por vez primera en Benin en 1472, ciudad descrita en el s.

XVIII por el holandés Dapper con los siguientes términos: «No hay ciudad

tan grande en todas estas regiones. Sélo el palacio de la reina tiene tres le-
guas de perimetro... y la ciudad tiene cinco. La ciudad estd rodeada por
una muralla de seis pies de alto... Tiene varias puertas con unos ocho y
nueve pies de alto y cinco de ancho; son de madera de una sola pieza. La
ciudad estd compuesta de treinta calles principales, rectas y de ciento veinte

pies de ancho, entre una infinidad de calles menores que las cortan... La
gente lava y friega sus casas de tal modo que relucen como espejos» (citad?
por Natalia Bolivar en «Los orishas en Cuba», pag. 21, La Habana, 1* edi-
cién, 1990). Conocian la moneda, los mercados internos, el comercio foras-
tero, usaban esclavos de poblaciones negras sometidas en guerras intracon-
tinentales y, al parecer, desconocian —sin embargo— la escritura.

Un dato curioso importante como «base material» para comprender
mejor el sincretismo que tendria lugar en América como consecuencia de
la transculturacién: casi todos los pueblos africanos habian logrado un
aceptable desarrollo del arte culinario. Las negras y negros esclavos en
América fueron excelentes cocineros en las casas y en las plantaciones de
nuestros antepasados y fueron los creadores de una espléndida cocina, sin-
crética o mestiza, como prefiramos calificarla, en la que se mezclan los
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productos americanos, europeos y africanos en recetas y alquimias delicio-
sas que todavia disfrutamos. Esto los convertia en sirvientes apreciados en

las casas de nuestros antepasados blancos. Por supuesto, estos pueblos te-

nian su religién; en algunos casos puede reducirse a un animismo muy ele-
mental, pero en otros, la mayorfa, habia una liturgia y un sistema, bastante
complejo y elaborado, de datos de fe y de normas éticas. Est4 atin por es-
clarecer el influjo de las religiones griega, egipcia, hebrea y hasta paleocris-
tiana en los hombre y mujeres que habitaban en las costas del Golfo de
Guinea en el s. XV. Sabemos, por sus tradiciones orales revestidas de len-
guaje mitico y por los rastreos de los investigadores contemporaneos, que
hubo movimientos migratorios muy consistentes, en perfodos que se co-
rresponden con la «Edad Antigua» y con los primeros siglos de la «Edad
Media» europea, desde el Alto Egipto, Etiopia y Sudin hacia el oeste, o
sea, hacia las regiones de las que vinieron mayoritariamente nuestros ances-
tros africanos. No me parece aventurado afirmar la existencia de inter-
relaciones entre lo helénico, lo romano, lo judio, lo egipcio y la Nigricia
africana, no suficientemente exploradas. Las cocciones de nuestro ajiaco o
sancocho han durado, probablemente, mis siglos de lo que habfamos calcu-
lado y empezaron en cazuelas africanas y europeas, para continuar, henchi-
das por nuevas sazones, en nuestras ollas americanas.

2. La evangelizacidn

A estas alturas de la investigacién histérica y liberados de la sombra
de la «leyenda negra» acerca de la colonizacién hispano-portuguesa, pode-
mos dar como adquiridas las siguientes afirmaciones:

a) Si bien es cierto que la conquista y la colonizacién posterior in-
cluyeron la espada en manos de hombres de la estirpe de Diego Velizquez,
Hernan Cortés, Pizarro y tantos otros, no fué éste un proceso excepcional
en la época y otras naciones europeas procedieron de modo lamentable-
mente anélogo.

b) La conquista y colonizacién hispano-portuguesa, a mis de los
propdsitos que hoy calificarfamos de imperialistas (con sus componentes
econémicos y politicos), estuvo ciertamente animada por intenciones evan-
gelizadoras. Junto a la espada, llegaron a nuestras playas la Cruz y las im4-
genes de la Virgen y de los Santos, en manos de hombres de la estatura
espiritual y humana integral del Padre Las Casas, Montesinos, santo Tori-
bio y muchos otros, héroes anénimos de la evangelizacién, cuya genealogia
se prolonga hasta nuestros dias.
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c) Al mismo tiempo que se puede verificar histéricamente la volun-
tad evangelizadora, se constata que la generosidad de los evangelizadores
no excluye la insuficiencia de la misma, tanto con relacién a la kpoblacién
indigena y a los negros forzados a la esclavitud y desarraigados de su hu-
mus propio, como con relacién a las nuevas generaciones de blancos y
mestizos, ya nacidos en América. La insuficiencia evangelizadora dentro de
este proceso’ de transculturacion fue particularmente notable y, por 'ende,
generadora de nuevas formas de religiosidad o nuevos sistemas religiosos,

“en el caso de la poblacién negra.

d) Hoy dia el fenémeno del sincretismo —fruto de esta transcultura-
ciébn que no siempre llegd a ser inculturacién de la fe— aparece no sola-

mente en la poblacién netamente indigena y en los negros de remoto ori-

gen africano. Aparece en amplios sectores de la poblacién mestiza,
crecientemente mayoritaria, y de la poblacidn blanca de origen europeo re-
moto o muy préximo. Por razones y sin-razones, por mi totalmente igno-
radas, y como fenémeno hasta ahora inexplicable dentro de una légica ra-
cional, he sabido del crecimiento de grupos de religiosidad sincrética, con
fuertes matices yorubas, inclusive en regiones americanas y europeas que
no tienen una significativa poblacién negra. Mexicanos, centroamericanos,
norteamericanos y hasta un grupo de finlandeses de Helsinki han viajado
a Cuba para ser «iniciados en la religién» y tener en Cuba su «madrina»
o «padrino» de «religién». Un sofisticado y blanco embajador catélicct de
una nacién europea en La Habana, antes de trasladarse a su nuevo destino,
se hizo «santo» o sea, se inici6 en una «regla» (o grupo de santerfa) con
una conocida «madrina» negra de un barrio popular de La Habana.

€) A lo largo de este proceso de evangelizacién insuficiente, sobre
todo en la etapa fundacional, cuando la lengua castellana de los misioneros
no era bien comprendida por los indigenas ni por los negros, la «sincretiza-
ci6n» tuvo lugar por medio de elementos visuales, mis que conceptuales.
Por ejemplo, Changé, mitico rey yoruba, venerado como orisha, santo,
dios del fuego, del rayo, del trueno y paradigma de la belleza viril, es re-
presentado en Africa como un fuerte guerrero con una espada en la mano.
Atin hoy en el mismo corazén de Lagos, Nigeria, frente a la Compaiiia
de Electricidad, se levanta una estatua colosal de Changd con estas caracte-
risticas, realizada en bronce. En Brasil, Changé «sincretizé» con San Jorge
a quien los cristianos representamos como guerrero a caballo; también con
Santiago, cuya imaginerfa es andloga. En Cuba, «sincretizé» con Santa Bér-
bara, mujer, pero representada con espada en la mano y relacionada. con
el patrocinio a los militares. Cuando posteriormente los negros se c.ileron
cuenta de que habfan hecho de su rey Changé una mujer, racionalizaron
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la cuestién y difundieron que Changé, como casi todos los orishas (o san-
tos o dioses intermedios), tiene varios «caminos» (o manifestaciones) y que
puede presentarse, por razones de astucia guerrera, —icosas de los oris-
has!— como hombre o como mujer.

f) La evangelizacién hispano-portuguesa fue mucho més tolerante
que la sajona con la cultura y, por consiguiente, también con la religiosi-
dad indigena y africana. Por ejemplo, a los esclavos africanos en las colo-
nias espafiolas y en Brasil —también en Haiti— se les permitia el uso del
tambor en sus «fiestas» de cualquier tipo. En Norteamérica, no, y, sin tam-
bor, no puede haber «culto» en ninguno-de los sistemas religiosos africa-
nos. Recuerdo que una investigadora, en Cuba, al respecto me dijo en una
ocasién: «Suprimir el tambor equivale a suprimirle el pan y el vino a un
catélico; no puede haber Eucaristia sin Pan y vino; no puede haber culto,
comunicacién con el mundo trascendente, en las religiones africanas, si no
hay toque de tambor». El caso més conocido de acogida y tolerancia por
parte de la Iglesia Catélica en la Cuba colonial, fué el de Andrés Facundo
Cristo de los Dolores Petit, mestizo, terciario franciscano, limosnero de la
Orden de San Francisco. Cuando murid, en 1889, fue velado con el hibito
franciscano en la Iglesia del Convento de los Padres Franciscanos en Gua-
nabacoa, barrio de La Habana. Habia residido durante casi toda su vida de
adulto en ese mismo Convento. Fund6 una secta o «regla» dentro de la
«santerfa»: la Regla Kimbisa del Santo Cristo del Buen Viaje; logré conven-
cer a la secta Abakud acerca de la conveniencia de admitir hombres blan-
cos y €l mismo inici6 la primera «Potencia» Abakuj de hombres blancos
en 1863. Tenia fama en La Habana, atin entre los blancos catdlicos y aris-
tocratas, de hombre santo, realizador de milagros y adivinador del pensa-
miento !,

Aunque no conozco detalladamente situaciones similares, tengo en-
tendido que podrfan narrarse casos andlogos, con relacién a la cultura afri-

1. Lidia Cabrera, la persona mejor informada acerca del sincretismo con la cul-
tura africana en Cuba (fallecida en Septiembre pasado en Miami), publicé en 1986,
en Estados Unidos, una obra sobre la Regla Kimbisa. Entre los testimonios que ella
habfa recogido acerca de Andrés Petit preguntando a viejos miembros de su secta,
estan los siguientes, que cito literalmente: —«Era un caballero en sus tratos, un mu-
lato claro de muy buena presencia, elegante aunque usaba siempre sandalias o iba
descalzo. Muchos blancos eran ahijados suyos; la nobleza lo consultaba». —«Lefa
el pensamiento»—. «Kimbisa fué congo, lucumi, espiritista y catélico. iLo reunfa to-
do! —«Petit hizo un ajiaco, un revoltillo, cogi6 de todo: trabajé con Palo, con
Ocha, con Santo; metié el espiritismo, la brujerfa, la Iglesia, cuanto encontrd, para
vencer» (Lidia CABRERA, «La Regla Kimbisa del Santo Cristo del Buen Viaje», Mia-
mi 1986, p. 3). ‘
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cana, en otros paises latinoamericanos y, por supuesto, con relacién a la
. 7

cultura indigena en todas las regiones —que son la mayorfa— en la que los

indigenas tienen una presencia y densidad social més fuerte que en el Cari-

be, mi regién de origen.

3. Valoracion y.juicio pastoral

En el momento de formular un juicio pastoral sobre las diversas for-
mas de sincretismo religioso en nuestro Continente, el presmbulo obligado
es el seflalamiento de que dicho juicio dependerd de la religiosidad sincrética
en cuestion. No me parece objetivo ni, por consiguiente, justo emit'ir un
juicio global. En principio, toda forma de religiosidad sincrétic':ab que inclu-
ya elementos tomados del catolicismo es, por lo menos, a’n'zbzgua y se re-
quiere un conocimiento a fondo de la misma y un fino espiritu de discerni-
miento para poder formular dicho juicio pastoral.

En segundo lugar se debe tener en cuenta si dicha forma o sistema
de religiosidad tiene el soporte de una institucion que la concrete y un con-
tenido dogmitico y ético que permita identificarla con mayor o menor cla-
ridad. Frecuentemente los adeptos a religiones sincréticas simultineamente
se adhieren a la Iglesia Catdlica y se identifican con ella. Son at‘refi,dos a
grupos sincréticos por alguna personalidad carismdtica o por tradicién fa-
miliar, vinculada con la raza y, precisamente porque muchos de}esto's gru-
pos sincréticos ni tienen soporte institucional, ni tienen un credo d.eflmdo,
no ven una contradiccién entre la pertenencia a la Iglesia Catélica y la
practica de algunos ritos sincréticos para impetrar salud, alcanzar objeti.vos
econdmicos (casa, trabajos, etc.) y resolver problemas de indole afectivo-
sexual.

Tengo la impresién de que solamente los sinc:retismos catdlico-
indigenas y los catdlico-africanos tienen un notable influjo cultural ys por
ende, religioso y pastoral en nuestro Continente. La§ sectas constituyen
una fenomenologia independiente. Lo mismo puede afirmarse, me parece,
con relacién a los sincretismos con genuinas corrientes espirituales de corte
oriental, o con otras no tan genuinas, ajenas a nuestra cultura ¥ a nuestras
tradiciones: estos sincretismos orientalistas no tienen profundas rafces en
nuestras gentes y son, al menos todavia, fenémenos elitistas, no populares.

Me atrevo a enunciar simplemente la hipétesis de que as{ como las
sectas y los sincretismos orientalistas promueven el indiferent,isn.lo religioso
y frecuentemente constituyen un paso hacia el atefsmo prictico y hasta
tedrico, los sincretismos catélico-indigenas y catélico-africanos conducen a
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una reafirmacion de la actitud religiosa ante la vida. No totalmente cristia-
na, indigente de purificacién evangelizadora, con un acercamiento pastoral
sumamente respetuoso y, quizds, con posibilidades de retroalimentacién
evangelizante para nuestra propia Iglesia y nuestra fe catdlica, no siempre
suficientemente inculturada. Pero estas dos familias de sincretismo, segin
mi parecer, no conducen ni al indiferentismo, ni —mucho menos— al ateis-
mo. Es una hipétesis que no puedo probar con datos, sino que es fruto
de la experiencia pastoral y de la reflexién acerca de la situacién religiosa
de mi pafs. Agrego que no sélo conducen a la reafirmacién de la actitud
religiosa, sino que también, en muchos casos, incrementan el aprecio por la
Iglesia Catdlica.

Es sorprendente —creo que es lo menos que podemos decir— que el
fenémeno del sincretismo, asf entendido, no haya recibido un tratamiento
pastoral tan amplio como esa realidad exige a la Iglesia, en los documentos
del magisterio eclesidstico general latinoamericano, Es posible que aparezca
en documentos de Obispos y de Conferencias Episcopales. En las conclu-
siones de Medellin ni se menciona y en el documento final de Puebla se
enuncia sblo en tres ocasiones:

— en el n. 342 se citan los «sincretismos foraneos»; por lo tanto, no
se estd refiriendo el texto ni al sincretismo con las religiones indigenas, ni
al sincretismo con las religiones africanas, pues éstos no son forineos. Ade-
mds se unen por una «y» enclitica con las sectas proselitistas que, como

. . , .. , .
ya he afirmado, constituyen un fenémeno religioso de otra indole, cierta-
mente de origen forineo;

— en el n. 453 se habla de «sincretismos regresivos», unidos a los
«sustitutos aberrantes» de la genuina religién del pueblo latinoamericano.
Es posible que los redactores si tuvieran en cuenta en este lugar los sincre-
tismos catélico-indigena y catélico-africano ya que en sus formas extremas,
pueden ser consideradas como una regresion religiosa y que, en situaciones-
limite, constituyen, sustitutos aberrantes de la genuina religién, reducida a
pricticas magicas;

— en el n. 914, aparece el sincretismo religioso, unido al espiritismo
y a las pricticas religiosas del Oriente, entre los aspectos negativos que
puede presentar la piedad popular.

El Documento Final de Encuentro Nacional Eclesial Cubano —se trata
por lo tanto de un documento de una Iglesia local que tuvo un «visto bue-
no» muy cuidado por parte de la Santa Sede refiriéndose al sincretismo
catélico-africano—, nos dice lo siguiente, después de constatar que nuestro
pueblo es «cultural y religiosamente sincréticon Y «que pasa por un ripido

120

DESAFIOS DE LA EVANGELIZACION
FRENTE AL SINCRETISMO

y profundo proceso de secularismo de inspiracién ma..rxista-lenit'lista es’t?tal-
mente inducido» (n. 242): «Consideracién muy especial y un cufdados1s1mo
discernimiento deben caracterizar la actitud de la Iglesia .C?té'hca con res-
pecto a lo que, de manera quizis simplista, llama;tmos «rehglos1dad, l?opular
sincrética» (que no debemos confundir con la piedad .popular cato!lca, co-
nocida en todos los pueblos de tradicidn catélica y ajena a todo sincretis-
mo con otras religiones). Esta es la religiosidad, probablemente, de la ma-

~ yor parte de nuestro pueblo y cubre un espectro de contenidos de fe muy

variados: en su extremo, mis distante del nicleo cristiano, podriamt?s' ha-
blar de animismo africano y espiritismo, con referencias muy .superﬁcxa,le.s
al catolicismo, en el otro extremo, se trata de verdadero's cristianos catéli-
cos con adherencias superficiales que se remontan al animismo affncano y
al espiritismo. Entre un extremo y el otro, toda la gama 1n1mag1f1able del
sincretismo. Rasgo comun es, sin embargo, el respeto y el aprecio por la
Iglesia Catélica, sobre todo por su culto y sus ministros» (n. 249).

«No est4 lejos el tiempo en el que soliamos afirmar que esta religiosi-
dad era propia de «personas ignorantes». Hoy nos d?.mos cuenta de que se
trata de un fenémeno religioso sumamente complejo en el que pode‘mos
inscribir a la mayor parte de nuestra poblacion: blanco§, negros y mestizos;
cultos e ignorantes; j6venes y adultos; hombres y mujeres. I,)a.ra ellos, qui-
z4s de manera no muy claramente formulada, la Iglesia ca.tohca es ya «sa-
cramento de salvacién». El trabajo evangelizador de la misma, fecunc%ado
por la gracia, deberfa lograr una adhesién creciente a la- persona de.,Crlstoi
una aceptacién mds profunda de la ética evangélica y una participacion rea
en la vida sacramental (despojada ésta de los elementos migicos con los
que suelen revestirla)» (n. 250).

«Esto supone, por parte de la Iglesia, no sélo el cuidad?so t%i’scerni-
miento, sino también y, como presupuesto, el respeto y la estimacidn. 'Es-
tos tres elementos —respeto, estimacion y discernimiento— nos van a im-
pulsar a una integracién arménica de estas fc{rr.nas de /x'<?11g1051dad
—integracién cultural— en un genuino proyecto cristiano catdlico que no
sea ajeno a nuestro mestizaje, cada dfa més real, mis profundo y mas cons-
ciente» (n. 251).

«El actual proceso de secularizacién que vivimos en el marco del
ateismo estructural, no ha borrado «nuestro radical sustrato catélico con
sus vitales formas vigentes de religiosiddd» (cf. Puebla 7) que en Cuba,. co-
mo en otras regiones de América, se presenta baio la f.orma de. l;a trad1c1g-
nal piedad popular catélica y bajo formas de sincretismo religioso» (n°.

256).
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«En nuestro caso se trata de sincretis
origen africano Y con el espiritismo. Para

e
con la fuerza del evangelio los criterios de juicio, los valores determinantes,

los puntos de interés, las lineas de Pensamiento, las fyentes inspiradoras y

los modelos de vida, (Evangelsi Nuntiandi, 19) de nuestro pueblo, que «es-
tin en contraste con la Palabra de Djog ¥ con el designio de salvacién»

O tener muy en cuents Iy realidad tota]
© pueblo y respetar, 4] mismo tiempo, s etapas y sy
0 de Ia Evangelizacién, Serf con-
historia de I salvacién— im-

cultural— de nuestr

La Instruccién Pastoral de log Obispos de Cubg con motivo de Ja
promulgacién de] Documento Fina] de] encuentro Nacional Eclesi] Cuba-
no (marzo de 1986) enuncia ¢] fendmeno de] sincretismo explicitamente,
en el marco de J5 evangelizacién (nn, 56 Y 57), e implicitamente en el mar-
co de la encarnacién (nn. 135-151).

4. Un paréntesis: sincretismo religioso?

La Iglesia tiene,

Ul acercamiento pastora] 4]
sincretismo, O sea

uracion en el terreno religio-
las personas, en las que, més
y de disecciones cientificas de antropdlogos, psi-
cdlogos y sociblogos, se imbrican el dogma y Ly éric, cristiana, con Iy religio-
dad y la eticy indigena o afvicans ¥> en el caso de 8rupos mas elitistas y
reducidos, con misticas o pseudomisticas orientalizantes. Ahora bien, algu-
nos investigadores contemporineos, dos primeros, nie-
8an la existencia mismg del sincretismo en Jog contenidos y lo redycen 4 un
sincretismo en Jgg Jormas externas, o sea, en yn enmascaramiento de |y yel;.
8tosidad pagana en Cuestidn con las formag externas del culto y con I ima-
ginerfa catélica. Me parece que es una opinign que no debo dejar de cons.
tatar y que, al menos en m; pais, es objeto de amigables polémicas?,

2. La investigadora Natalia Bolivar, en 102 entrevista aparecida en 4 Hébana,
en la revista «Bohemia» (N°. 17 del Afio 83, 26 de Abri] de 1991), dice a] respecto:
YO pregunto, el sincretisme fue un fen,

dmeno superficia] dentro de una coyun-
tura histérica dada o fu¢ de fondo? Quizgs seq €omo una «mentira» que se repite
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MO con religiones animistas de
poder «alcanzar Y transformar

/4 / . .
i unica realidad
Imente estimo que el «enmascaramiento» fué la
Personalmen

. ] l' L4 b4 . ll
en la prlm iy S indigenas, cuan

, . . .
ail[ marse con Ielaci()ll a lOS negros traldOS de Afrlca con Vlolen(:la y co]‘ll()
. g y i ifi y alternati a
g . q ; 1 i 1SmMo de 1()[ mas
i arias generacion
| j 9 ’ educlr P
la S’ltuacic;n se haCe mucho mas Compleja no puede r S.e aun a‘l()'"
unico IES mu Iobable ue existan up ervan intacta
y i d d opular cato. 9 q -
mas j 1eda P ; -

. e S,
contenido dogmatico y ético dnico.

5. Los desafios

lizacién ni deberfa ignorar la realidat.;i, ni —muchzln:::::&

scomrsces on b destruccion. El primer desafio reside, pues, en recone
e eStrl::imiento debido del fenémeno, tanto mas lfcl
cimiento y en '_31 conosincretismos carecen de un «crt.’;do» propnaxlnlennece-
e e dlf’ers?s el sentido catélico del término. De aqui z e
o) mag‘Stef . e:rsonas que deseamos evange!izar,. su actitu 11130 :
o cor'loci:r aal?jag de su fe, las practicas que imprimen un se
o 1; ng;;;;s: ; los principios éticos que rigen su existencia.
su vida re

' ara
. negros esclavos, p
—_ onvierte de hecho en verdad. Plenscl{ queolc:iso ndgrvivierana la ima-
y se rePite y‘lsc‘laafan de «brujeros» pusieron (31(1i sus sa ltqasservab an sus deidades. Esto
oS t1 etras co! d
que no 5li una estampa, pero rvar sus verdaderas
anto. catblico o mento, para conse ceras
gen del s inteli ente, en su mo » de que el sincre
;s nteligentemente, s te percatas de q
lo hicieron muy i izas dentro de estos asunto: los sante-
. rofundizas den ; is. Yo a veces pregunto a
deidades. Cuando p 4 sui generis. Yo P . del Co-
e menos, sui generus : Caridad de
. S algoa cuando decir: «LLa Santisima
tismo religioso es a ho?» Me pueden decir: - la cabeza?»
:Qué santo tienes hechos " durante la ceremonia, en-
ros: «¢Qué sant T ieron la Virgen duran i tienes hecho
: «¢l'e pusiero hi «;Entonces td tie 9
brex. Yo les digo: « fundamentos de Ochtin». « idades catélicas,
sieron los fun ishas con las deidades a
«Ah, no. Me pu do comparas los oris . 1 catolicismo es
a parte, cuan Una Vlrgen para el ca !
Ochin!». Por otr: unos con otros. Un; . ;Ouién es Ye-
; mucho que ver K ' alidad, el erotismo. ¢Qui
tampoco tienen . Ochin? La sensualidad, las trae
:Quién es Oc . eramento que se
la pureza absoluta... ¢Q al a mujer de un temperan . de fondo?
€ro es un: 3 , 4 el sincretismo de fo
4? La madre universal, p . :Dénde esti el si ;
maya? de hundirte. ¢ - . orineo,
N capaz de r contemp:
Yl wegunter oé. 10) Rogeho Marines Foce, ow e Frenros ety scern
. 10). : n
Yo pregunto» (pag onde negativamente e T ino sdlo «de
regunta y resp nidos», sino
do permargece/ en’llan[c)) hgal;"sin}c’retismo «de fondo» o «de conte >
del tema. Segun él,

i S,
formas», «enmascaramiento
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Un segundo desafio es ir, més all4 del reconocimiento y del conoci-
miento informativo, al cultivo de] respeto y de la estimacidn. Juan Pablo
I en su Enciclica Redemptor Hominis, n°. 12, dice lo siguiente: «Nos apro-
ximamos con aquella estima, respeto y discernimiento que desde los tiem-
pos de los Apéstoles distingufa la actitud misionera y del misionero... La
actitud misionera comienza siempre con un sentimiento de profunda esti-
ma frente a lo que «en el hombre habfa» (Jn. 2,25), por Io que él mismo,
en lo fntimo de su espiritu, ha elaborado respecto a los problemas mis
profundos e importantes; se trata de respeto por todo lo que en él ha abra-
zado el Espiritu, que «sopla donde quiere» (Jn. 3,8)». Este tema ha sido re-
tomado por el santo Padre en su reciente Enciclica Redemptoris missio y,
por supuesto, en homilfas y discursos durante sus viajes pastorales —es-
pecialmente a Africa— y en los encuentros con Obispos en visitas ad limi.
na, provenientes de pafses en los que estd presente, bajo una u otra forma,
el fenémeno del sincretismo.

Para que la misién no sea una destruccidn, sino una purificacion y una
nueva construccion (cf. RH, n. 12) o, dicho con otras palabras, para que se
haga cultura y, por ende, sea plenamente acogida, totalmente pensada y
fielmente vivida, sefialarfa —como tercer desafio— la humildad requerida pa-
ra dejarnos evangelizar evangelizando, enfatizando en la religiosidad catélica
los walores reales, humanos, universales, afirmados tanto por la religiosidad
estrictamente catélica como por los diversos sincretismos con raigambre en
nuestra América: p.e. la sencillez, la carencia de respeto humano en las ma-
nifestaciones de la fe, la capacidad de sacrificio, el sentimiento de auténtica
solidaridad humana, una cierta mistica teldrica, etc. Esta apertura de cora-
zén humilde y sabio, para, con evangélico discernimiento, dejarnos evange-
lizar por los evangelizados, incluye el fomento de una fina sensibilidad pa-
ra poder ser interpelados por las expresiones diversas de religiosidad que,
en principio, no sean incompatibles ni con los contenidos de la fe, ni con
la ética catélica y que podrian facilitar la inculturacién de I litdirgia catdlica
€n nuestro mosaico cultural latinoamericano.

Como cuarto desafio, cito al P. René David, Profesor de Teologfa
Dogmitica en el Seminario «San Carlos y San Ambrosio» de La Habana:
«Para evitar la divisién y quizés duplicidad de una conversién superficial
O aparente, hace falta reconocer cuiles son las fuerzas, los dinamismos que
han producido las formas culturales y religiosas, los ritos y que la evangel;-
zacién —que debe con la gracia de Dios producir iluminacién, liberacién,
redencién— alcance ese nivel profundo, pues en estas fuerzas, en esos dina-
mismos, mis todavia que en las formas, también en las creencias que se ase-
mejan o acercan a creencias cristianas, es en donde se encuentran las pie-
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dras que esperan la nueva construccién del ser cristiano. Entr'e els?s dm:-

‘ i an las personas, podemos notar: el deseo de
mismos, que pueden variar segin las p rson: omos notar: el desco de
ser integrados en el cosmos y en una historia de sa vac1c;ln, ser vieth
mas de las fuerzas de la naturaleza o de los seres que ag comp rido s
condicién terrestre y a quierie(si se te(rine dci:on.l:i)a ;1 (f;:e'f:llo:.:c ia(;/ria ;\:nconSide-

ien o para mal y el deseo de dignidad, ,

i:scizjliadl::liiospperidad, dZ’ una vida satisfactoria después de latnllrulc;nirel,1 e(t;:
En cuanto a las creencias que acercan a nuestra ’fe, podenlf?s no all antfria_
tancia de la fe en Dios (Oloddumare u Olortin u (ilokl’n, erll a Asbakués.
Regla Ocha-Sambi o Nsambi, en la Regla F)ongo; A1 aki en 'oia ) ertur;
Dios en el espiritismo); la fe en la supervivencia de 1esp.mtu, nd}: rure
a lo sobrenatural; el sentido del simbohsrr.lo'» religioso; ba importa wia de |
oracién...» (cf. René DAVID, «Formas religiosas aﬁocz}angs 2{1 e;‘(p;s i ,
Notas de clase mimeografiadas en La Habana en la década de » Pp-

126ss.)

6. Conclusion

Si se aceptan como vilidas la aﬁrmac,ién antes hech;? de que soi::;nzz:
te el sincretismo catélico-indigena y el ca.tohco-afrlcat.lo, tienen un gién -
cial notable en nuestras culturas mestizas y la bzpotesz; —tami i im);i_
enunciada— de que estas dos formas de ;}ncret'nfm:)i eni; Zzlit;l;e:e lliugiosa o
ferentismo ni al ateismo, sino a una rea 1r{nac1011’ de la religiosa an
te la vida y a un mayor aprecio dfe la Iglz.asm' Cztohca, le:stad:; ffi)os Je menos
que emprender el camino evangelizador {ndlca o porl' os cesallos sefia acos
con la certidumbre de que, en su recorrido, su cato icic | e
resultard enriquecida y con la confianz'a 4e que el Espiritu dadcalz fard pa
ra asumir sabiamente, con fino discerr.nmlento, Ff)do lolver alt z;:nde b
mano y las semillas del Verbo esparcildas tamblfr% enl as cu @ de nues

ontinente, sorteando con sagacidad evangélica la, a vece j
gzn:era entre la tolerancia y la paciencia, como formas de I?mo;,eydeel tl(a:z‘a
misivismo acomodado, artilugio engafioso introducido por el padr

mentira.

é Garcia-Menocal

Mons. Carlos Manuel de Céspedes
" Vicario General de La Habana
Cusa
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