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1. INTRODUCCION

Leyendo los Lineamenta for the African Synod of Bishops, es in-
teresante observar cémo todos los temas alli tocados tienen una
muy directa y profunda conexién con la Evangelizacién. Este es el
caso de la Inculturacién, «porque es inconcebible anunciar el Evan-
gelio a todos los pueblos de la tierra sin la inculturacién, que se en-
tiende como el encuentro del Evangelio con todas las culturas del
mundo, o mejor ain, el encuentro de la Buena Nueva con todos los
pueblos de la tierra a través del instrumento de sus culturas»'. Por

o
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lo tanto, la razén profunda que subyace a la inculturacion es «la in-
tima transformacién de los auténticos valores culturales a través de
su integracién en el Cristianismo y el establecimiento del Cristianis-
mo en las diversas culturas»Z. ‘

Concentrando nuestra mira en el contexto africano, vienen a
nuestra mente dos tipos principales de teologia africana: el primero

es el de Inculturacién y el segundo, la asi llamada Teologia Negra
Africana.

En este trabajo nos vamos a concentrar en las teologias de la
Inculturacibn, en las que se est4 llevando a cabo un esfuerzo por en-
carnar el mensaje evangélico en las culturas africanas a nivel teologi-
co. Este es con mucho el mis comin y desarrollado pensamiento
teolégico en el Africa Subsahariana. Es necesario mencionar que en
este esfuerzo teoldgico la Cristologia es el tema que ha sido mas de-
sarrollado en la teologia africana de hoy?. Aunque estrictamente
hablando la Inculturacién afecta a todos y cada uno de los aspectos
de la vida de la Iglesia*. ' ' '

Nos referiremos en este articulo a la investigacién teolégica
que, como dice el Concilio Vaticano II, debe ser reavivada por este
“maravilloso intercambio con.cada drea socio-cultural de relevancia®.

Por tanto este articulo estudiari la cultura africana para clarifi-

car: a) su relevancia; b) los factores que contribuyen a su originali-

" dad; ¢) cémo podemos utilizar esos elementos en nuestro trabajo

teoldgico, y finalmente d) la fuerza y las debilidades de esta aproxi-
macién teoldgica. : ‘

Finalmente, en palabras de Juan Pablo II, Inculturacién ‘signi'fi-
ca «a encarnacién del Evangelio en las culturas nativas»®. Es por

2. SEGUNDA ASAMBLEA EXTRAORDINARIA DEL SINODO DE LOS OBISPOS (1985)
Ecclesia sub Verbo Dei Mysteria Christi celebrans pro Salute Mundi, Relatio Finalis,
II, D, 4. R : :

3. CHARLES NYAMITI, African Christologies Today.

4. Cfr. CoNcILIO ECUMENICO VATICANO II, Decreto sobre la actividad misio-
nera de la Iglesia, Ad Gentes, n°® 22.

5. Ibid. » o

6. JUAN PaBLO II, Enc. Slavorum Apostoli, 2. VIL 1985, n°® 21.
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esto que NOSOLros empezaremos con un estudio de las culturas afri-

canas a fin de entender cémo puede el Evangelio encarnarse en

ellas’.

II. RELEVANCIA DE LAS CULTURAS AFRICANAS

El tema de la cultura africana necesariamente nos enfrenta al
muy discutido problema de cudl debe ser la actitud a adoptar frente
al pasado, el presente y el futuro de esta cultura. En otras palabras,
¢en cual de estos tres momentos debe basar su teologia el tedlogo

africano?

Las opiniones difieren. Algunos, temiendo un neo-colonialismo
cultural, tienden a confinar sus esfuerzos en el pasado. Otros, deseo-
sos del progreso cultural, se inclinan a rechazar el pasado como ar-
caico y superado, y se limitan al presente 'y al fut.uro previsible.
«Dejad que los muertos entierren a sus muexrtos.>>, dlce.n, «nosSotros
ya no vivimos en el pasado. De ahi que el pr1nc1.pa1 objeto dfe nues-
tro interés deben ser las modernas sociedades africanas, es_pelealmen-
te la juventud y sus aspiraciones». Otro argumento esgrimido para
apoyar esta postura es la uniformidad cul,tuf'al hacxa la que nos estan
conduciendo la tecnologfa moderna y las ciencias. Segin esta gente,
nos estamos dirigiendo inevitablemente hacia una cultura humana
universal, desprovista de divergencias culturales,. Por tanto, es una
mera pérdida de tiempo el construir una teologia sobre una cult.ura
que estd condenada a ‘desaparecer tarde o temprano.

A veces la actitud hacia la cultura tradicional esta inficionada
de desilusion o autodefensa. Asi, algunos africanos de habla francgsa,
desilusionados por la indiferencia de los blancos, se vuelven apasio-
' nadamente hacia la cultura «ideal> que ellos llaman «negritud».
Mientras que otros africanos —especialmente los de Sudafrica— re-
chazan las culturas tradicionales, sobre la base de que ellas son en
ocasiones usadas por los colonos blancos como un argumento en fa-
vor ‘de la segregacién racial. ‘

o

-7. Cfr. JuaN PapLO II, Enc. Redemptoris Missio, 7. XIL 1990, n® 53.
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Es obvio que el problema es de vital importancia para nues-
tro tema. Por lo que yo sé, sobre este punto no se ha alcanzado
unanimidad ni entre los africanos ni entre los misioneros: y las
discusiones sobre esto causan en ocasiones mucha agitacién. Por to-
das estas razones me detendré con una cierta extensién en este
punto.

En mi opini6én, deben tenerse en cuenta los tres momentos
histéricos —pasado, presente y futuro— de las culturas africanas, y
hay que adoptar una actitud critica en cada caso.

A. Con respecto al pasado, serfa equivocado limitarse a las an-
tiguas formas tradicionales e identificar asi las culturas africanas con

modos arcaicos de vida. Tal actitud lleva a una arcaizacién y al in--

movilismo cultural, e ignora la dimensién histérica y la dindmica de
todas las culturas, que envuelve perpetuos cambios.

Por otra parte, los elementos culturales del pasado son dtiles
incluso para las sociedades modernas, en las que se encarnan los va-
lores africanos fundamentales y permanentes. De ahi que uno deba
estudiarlos y distinguir cuidadosamente en ellos las riquezas bésicas
y permanentes de sus manifestaciones periféricas. Por supuesto que
esto debe hacerse estudiando el pasado, no en st mismo sino en ar-
monia y para el beneficio de las comunidades actuales. Desafortuna-
damente esto se deja de lado con frecuencia, y uno encuentra de vez
en cuando ensayos que describen elementos tradicionales africanos y
buscan después desde ellos los elementos para la cristianizacién; pe-
ro excepcion hecha de los errores y la supersticién, esos ensayos no
distinguen en los elementos africanos lo que es permanente de lo
que es transitorio. Tal actitud ignora que el principal objeto del es-
tudio de la cultura es el hombre y la sociedad humana, por la sim-
ple razén de que la cultura es para el hombre y no el hombre para
la cultura. Un estudio de la cultura que se abstraiga del hombre con-
creto no solamente corre el riesgo de falsificar la realidad, sino tam-
bién de imponer sobre la sociedad formas culturales que van en de-
trimento de su desarrollo adecuado. Esto es especialmente verdadero
cuando se estudia la cultura desde el punto de vista de la teologia
africana. En estos casos, el estudio de la cultura de una sociedad de-
terminada deber ser siempre el estudio de esa sociedad viviente vista
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en'su pasado, presente y futuro histéricos; de otro modo, uno co-
rreel riesgo de crear una teolog1a que no se corresponda con las so-

“ciedades reales.

No es siempre ficil distinguir en los fenémenos culturales los
valores fundamentales y permanentes de- aquellos que son meramen-
te transitorios.  Aqui hay 4lgunas indicaciones que pueden ser itiles
para tal propdsito:

El criterio fundamental para la permanenc1a o no de un ele-
mento cultural es el hombre: su beneficio y adecuado desarrollo.
Por tanto, los elementos que son ain beneficiosos para las comuni-
dades modernas deben ser considerados como permanentes, mientras
que aquellos que no lo son deben ser dejados de lado como transito-
rios. Sobre esta base, podemos dar las 31gulentes reglas:

1. Los elementos que de nmgmm manera son compatlbles
con las industrializadas y tecmﬁcadas sociedades modernas (hacia
las cuales las sociedades africanas avanzan 1nev1tablemente) deben
ser considerados transitorios. El mismo criterio vale para aquellos
elementos incompatibles con los pr1nc1pxos del Crlstlamsmo y la
recta razén, e. g. inmoralidades, magia, supersticién, analfabetismo,

¢

etc.

2. Los elementos que tienen un caracter trascendental y por
eso pertenecen a la naturaleza humana en cuanto tal, deben ser con-
siderados constantes culturales, e. g. el sentido de la sacralidad de la
vida, la religiosidad, el respeto por la autoridad, la solidaridad comu-
nitaria, etc. : ' - '

3. Los elementos que, aunque no son trascendentes, permane—
cen siempre después de los camblos culturales, pueden ser considera-
dos como relatlvamente permanentes Entre estos se cuentan tam-
bién aquellos elementos propios del mis profundo sentido de’ los
fenémenos culturales’ (mltos, rxtos, s1mbolos) que tienen entonces
un caricter general

Aunque los elementos enhstados bajo el ultimo apartado pue-
den no ser trascendentales y absolutamente permanentes, su apari-
cién frecuente o regular puede ser, sin embargo, una-indicacién de
que corresponden a necesidades basicas de una sociedad en circuns-
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tancias particulares. En conexién con esto podria ser de utilidad la
investigacién de los valores culturales que los negros americanos han
retenido en comiin con Africa a pesar de los cambios que ellos han
experimentado.

Por encima de todo, debe tenerse cuidado de no pensar dema-
siado ripidamente que un determinado fenémeno cultural es incom-
patible con la civilizacién técnica, o que un cambio socio-econémico
llevard necesariamente a la supresién de algunos valores existentes.
Esto se dice con frecuencia en relacién a las sociedades occ1dentales
que una vez poseyeron | tales valores, pero los perdieron con el adve-
nimiento de la industrializacién. Tal argumento no es convincente.
La cuestion es si. Occidente podria haber preservado tales valores a
pesar de la industrializacién. No se sigue necesariamente que donde
Occidente ha fallado otros deben fallar también. Uno debe recordar
también que las actuales sociedades occidentales contienen no sélo
valores culturales dtiles para todos los hombres, sino también des-
viaciones y pérdidas de bienes culturales que Africa posee todavia.
Por tanto, un elemento cultural no es necesarlamente «prlmmvo»
porque los occ1dentales no lo tengan mas.

'

De modo que un buen principio de traba)o debe ser el de que
ningin elemento cultural africano debe ser rechazado salvo que se
pueda probar que es totalmente mcompatlble con el modo de v1da
del Afrlca moderna.

B. Uno puede ver ya desde el comienzo el error de aquellos
que rechazan totalmente el pasado para fijar su atencién exclusiva-
mente en el presente y el futuro de las culturas africanas. Su argu-
mento sobre la futilidad del pasado africano serfa pertinente si la in-
culturacién basada en los elementos tradlclonales llevara
inevitablemente a la adopc1on de formas arcaicas mutlles para las so-
c1edades modernas. Pero este no es necesariamente el caso, como he-
mos visto. Ademds, ¢cémo podria uno entender adecuadamente las
sociedades actuales si descuidara sus pasados histéricos? La tradicio-
nal coin‘p’rensién africana del mundo se refleja continuamente en los
pensamientos y la actitud de los cristianos de Africa; y uno debe ad-
rhitir seriamente un consciente recobrar de una cultura neo-africana
por la intelligentsia y su ponderado rechazo del sistema de pensa-

758

TEOLOGIA DE LA INCULTURACION.
UNA PERSPECTIVA AFRICANA

miento y evaluacién: occidental®. Afiddase a esto el hecho de que
las elites africanas constituyen una pequefia minoria en las comuni-
dades de Africa. La mayoria de los africanos todavia llevan un modo
de vida tradicional, y no tenemos garantias de que esta situacién va-
ya a sufrir un gran y revolucionario cambio en los préximos afios.
¢Vamos a basar nuestra teologia exclusivamente en la mentalidad de
la minorfa y descuidar las masas? ¢{No es acaso esta falta de debida
preocupacién pastoral una de las razones que explican por qué los
teblogos modernos estin haciendo tanto dafio a tanta gente, al pre-
sentarles una teologia adaptada a la elite pero indigerible para las
masas? Tampoco las aspiraciones de la moderna juventud africana
son signos seguros del ideal que Africa debe perseguir. De hecho no
siempre es fcil decir si tales aspiraciones son genuinos «signos de
los tiempos» o el resultado de una deformacién colonial, o incluso
de inmadurez psmologma

Sin duda hay que alzar una energlca protesta contra las ideas
y métodos que llevan al abandono de aquella inmensa y original ri-
queza cultural preparada durante siglos por el genio africano, dejan-
do asi al africano casi con las manos vacias desde el punto de vista
cultural. La historia de las culturas occidentales estd caracterizada
por varios revivals, renaissances, neo-s de su pasado, y Africa ganarla
si s1gu1era un -itinerario similar.

‘Con respecto a aquellos que mantienen que las culturales tra-
dlclonales africanas estdn condenadas a la desaparicién a la vista de
la naciente cultura universal, yo en primer lugar sefialaria que esta
opinién esta contradicha por los hechos.

Lo que es quizis incluso mas 1mportante es que la uniformiza-
cién de las culturas serfa un gran mal para la humanidad. Esto trae-
ria un empobrec1m1ento cultural con todas sus consecuencias negati-

. La comprensién de la misma realidad —especialmente la
reahdad religiosa— quedarfa lamentablgmente debilitada. Cada siste-
ma cultural est4 limitado por el tiempo y el espacio, y como tal estd
en condiciones de apreciar y expresar mejor los aspectos de la reali-

8. Cfr JOHN V. TAYLOR, The Przmal Vision. C/mstmn Presence amid African
Religion, London, 1969, pp. 20-21.
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dad circundante. Para lograr una mas completa comprensién de la
verdad y una més equilibrada presentacién de la misma, es indis-
pensable la existencia de diversos sistemas culturales en didlogo en-
tre si. La diversificacién en sistemas dentro del mismo complejo cul-
tural no reparari totalmente este dafio; porque los sub-sistemas de
un sistema siempre llevan en si mismos las limitaciones del sistema
al que pertenecen. Y «cada sistema humano es finito y estd inevita-
blemente limitado en su capacidad de integracién. Cada sistema es
también coherente. La optimista idea de una complementariedad
que permitiria una sintesis superior slo puede aplicarse a las partes,
y no a la totalidad en la que una intuicién se expresa sistematica-
mente»°.

_ Aqui estamos entonces enfrent4ndonos con algunos problemas
y deberes ineludibles:

«¢Qué hay que hacer para que la intensificaciéon de las relacio-
nes culturales, que deberfan llevar a un verdadero y fructuoso didlo-
go entre los diferentes grupos y naciones, no perturbe la vida de las
sociedades, no eche por tierra la sabidurfa de los antepasados ni pon-
ga en pellgro el gemo propio de los pueblos? ~

¢De qué forma hay que favorecer el dinamismo y la expansmn
de la nueva cultura sin que perezca la fidelidad viva a la herencia
de las tradiciones? Esto es espec1almente urgente alli donde la cultu-
ra nacida del enorme progreso de la ciencia y de la técnica se ha de
compaginar con aquella cultura que se alimenta, segun diversas tra—
diciones, de los estudios clasicos» ‘.

Seria un error mirar este catdlogo de dlflcultades y pehgros co-
mo si se tratase de unas nuevas lamentaciones de Jeremfas. Aqui no
tienen cabida ni el optimismo ni el pesimismo, puesto que ambos
implican una huida de la dura realidad. Sélo teniendo el coraje de
ubicarse en el medio de estas contradicciones podemos enfrentarnos
a la tarea cultural del momento presente!l.

9. YVES CONGAR, Situation et taches presentes de la teologie, Paris, 1967, p. 82.
10. ConciLio EcumENICO VATICANO II, Const. Dog. Gaudium et Spes, n® 56.
11. Cfr. A. DONDEYNE, Commentary on the Documents of Vatican II (ed. by H.

Vorgrimler), Vol. 5, London, 1969, p. 262.
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En otras palabras, el Concilio nos invita a no eludir los pro-
blemas a través de una actitud pasiva frente a los peligros inherentes
a la moderna evolucién cientifica y tecnoldgica, sino mis bien a en-
frentarnos valiente y activamente a la tarea de combatir los males
de la uniformizacién creando una cultura humana «que promoveri
y expresara la unidad de la raza humana en la medida que ésta pre-
serva las caracteristicas particulares de las diferentes culturas» 12,

III. LOS FACTORES QUE CONTRIBUYEN A LA ORIGINALIDAD

¢Pero cudl ser4 la contribucién de la teologia africana a la Igle-
sia? Esta pregunta estd estrechamente relacionada con la siguiente:
¢Cuiles son los elementos que determinarin la originalidad de la
teologia africana?

Para responder propiamente a esta cuestidn, debe primero ha-
cerse notar que la originalidad de una teologia depende hasta cierto
punto de la originalidad o exclusividad de la situacién cultural sobre
la que se asienta. Por tanto nuestra primera tarea serd encontrar en
qué consiste la originalidad de la cultura africana (o cualquier otra
cultura). Veremos que los factores responsables de esta originalidad

son la seleccién de los elementos. culturales y su interrelacién. La

descripcién que sigue sera por tanto dividida en dos partes: primera,
los elementos relativos a la originalidad cultural (i. e. seleccién e in-
terrelacién de los elementos culturales), y segunda, la aplicacién
prictica de estos f~tores a la situacién africana.

A. Elementos relevantes para la .originalidad cultural

Segtin los antropdlogos culturales®®, uno de los-factores que
determinan la exclusividad de una cultura es la particular selecciéon

12.  Cfr: CoNcILio ECUMENICO VATICANO II, Const. Dog. Gaudium -et Spes,
n°® 54.

13. Cfr. M. ]. HERSKOVITS, Cultuml antbropology, New York, 1969; L. J. Luz-
BETAK, L’Eglise et les Cultures. Une anthropologie appliquee pour Ponvrier apostoli-
que, Lumen Vitae, Brussels, 1968.
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de ciertos elementos culturales comunes a muchas culturas: cada cul-
tura tiene sus preferencias particulares que varfan de acuerdo al
tiempo y- al lugar, y a partir de los trazos culturales comunes a la
sociedades humanas elige algunos al tiempo que rechaza o concede
un rol insignificante a otros. El resultado es que no hay ninguna so-
ciedad particular que ponga el mismo acento en todas las facetas de
todas sus costumbres. Y los elementos enfatizados, reunidos, dan ‘a
la cultura su fisonomia particular. Variados factores histéricos y geo-
graficos, incluyendo las necesidades, problemas y aspiraciones de la
comunidad, son responsables de esta éleccién concreta. Los elemen-
tos enfatizados constituyen un gran arco de variaciones. Figuran en
muchos aspectos de la cultura en que se encuentran; y estin menos
sujetos a cambio que los elementos menos prominentes.

El modo particular en que los elementos de una cultura estin
relacionados entre si es otro factor que cuenta en la exclusividad de
una cultura. De hecho, la instalacién de puntos culturales similares
en los complejos totales de los que forman parte difieren en diferen-
tes regiones; y no hay una via de acceso més importante para la
comprension de Ja naturaleza y el proceso de la cultura que el anili-
sis de como un elemento de ésta afecta los otros elementos con los
que estd asociado. En una cultura, la modalidad de un elemento est4
fuertemente determinada por su contexto y no sélo por sus-cualida-
des inherentes. ‘

La cultura es as{ no una suerte de masa inerte constituida por
diferentes partes sin conexién entre ellas. Es un sistema que aparece
como un organismo o maquina en el que sus partes estin organiza-
das e integradas unas con otras a través de sus funciones y objetivos.
Realmente la cultura es més que la suma de sus partes: también tie-
ne su «espiritu», su «alma» o «caricter». Las funciones y objetivos
de sus elementos, junto con una o, habitualmente, mis hneas o te-
mas centrales, dan a la cultura su umdad '

Debe hacerse notar, sin embargo, que ninguna cultura estd
perfectamente integrada. Ademds, sus lineas o temas centrales no
son tan rigidos como para no permitir excepciones: y cuando son
tomados uno a uno no afectan necesariamente a todos los aspectos
de la cultura en que se encuentran. La integracién es, ademds, un
proceso que cambia cuando domina un modo de contacto u otro,
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y cuando los diversos aspectos de- la cultura son afectados desigual-
mente por contactos culturales. La pers1stenc1a y la estabilidad de

una cultura depende de la buena integracién de sus elementos entre

ellos y de la medida en que satisfacen los objetivos deseados.

B. Conclusiones pricticas
1. Tipicos temas africanos

Hemos visto que entre los factores que determinan la origina-
lidad de una cultura, y por tanto de una teologia, se cuentan los te-
mas culturales seleccionados o prominentes. Ahora voy a mostrar
qué elementos en la situacién africana pueden ser considerados co-
mo prominentes o tipicamente africanos. Digase de una vez que la
expresién «tipicamente africana» no implica que cada elemento asi
considerado se encuentre en todas las sociedades africanas.

“En ‘sus mensajes a los paises de Africa, el Papa Pablo VI ha
subrayado los siguientes. puntos *: «
a. El sentido espzrztual de la vida, incluyendo «la idea de Dios
como causa primera o Gltima de todas las cosas».
'b. Respeto por la dignidad del bhombre, particularmente mani-

festada en el modo trad1c1onal de educacién dentro de la familia, en
los rltos de 1nlcla01on y en la vida tradlclonal socml y politica.

C. El sentido de la famzlza, ev1denc1ado en el aferramiento a
la familia y en los lazos con los antepasados.

d. Estrechamente conectada con la familia esta la patria potes-
ta.é_.del padre de familia. Esta potestas implica autoridad y demanda
respeto de los otros miembros de la familia, y en ocasiones es acom-
panada por «una funczon tipicamente sacerdotal»

e El sentzdo de la vida comummrza, expresada por la partici-
pacién en la vida de la comunidad, en la cual el individuo es intro-
ducido a través de variados ritos de iniciacion.

14. Afncae terrarum, en African Ecclesmstzcal Review, (AFER) Kampala, Ugan-
da, Vol. X, n® 1, Enero de 1968, pp. 71-84.
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Se han dado otras listas, que contienen los mismos elementos
o afiaden los siguientes: ‘

a. El tradicional punto de vista secular africano, que errénea-
mente se pensd estaba ausente en las sociedades tradicionales africa-
nas, cuando en realidad estd presente en ellas, junto al punto de vis-
ta religioso, mis comin.

b. El énfasis sobre el simbolismo consciente como medio de
comunicacion.

c. La /écundzdad que implica un sentido del valor de la gene-
racién fisica, de la vida y del compartir la vida.

d. La lzmmarzdad,»l. e. la condicién en que se encuentran los
que van a través de un rito de pasaje: la iniciacién, etc.

" La amistad, como se vive en las sociedades tradicionales
afncanas, una amistad que no es como la conocida en el mundo oc-
cidental, terminal, exclusiva, sino abierta, y est4 tipificada por los la-
zos de amistad de los pueblos pastoralistas africanos y los pactos de
sangre que son tan comunes en todas partes. La amistad comprome-
te al cumplimiento de los pactos no sélo a las partes que efectdan
el contrato, sino también a todo el grupo familiar de cada uno®.

Algunos escritores han afiadido varios temas mds, como las cx-
raciones en cuanto deber rehgloso en las religiones trad1c1onales afri-
canas, que encuentran su modelo en el ministerio curativo de Jests,
tal como es testimoniado por los Evangelios; el tiempo, considerado
especialmente en sus dlmensmnes de presente y de pasado; /a bospz-
talidad africana's. ~ :

Estos son los elementos hallados mas frecuentemente en tales
listas. ‘Antes de seguir adelante, reflexionemos sobre los resultados
obtenidos hasta ahora.

Un examen cuidadoso de los temas presentados revela que to-
dos ellos son elegidos desde una, consciente o inconscientemente, li-
“mitada esfera de la cultura africana. Es por esto que las listas dificil-

15. - Cfr. A. SHORTER, The African contribution to World Church, and other es-
says, Gaba Publications, Kampala, Uganda, n°® 22, 1972, pp. 6-8; 15-22.
16. Cfr. ]J. MBITI, African Religions and thlosopby, London, 1969. .

764

TEOLOGIA DE LA INCULTURACION.
UNA PERSPECTIVA AFRICANA

mente podrian ser prolongadas mucho mds, incluso por escritores
que: aparentemente se proponen ser tan exhaustivos como sea posi-
ble. La limitacién aparece de varios modos: ;

Primero, parece que los éscritores, o al menos algunos de
ellos, en su eleccién congentran su interés no en la totalidad de la
cultura tradicional africana, sino en una o algunas de -sus ‘4reas, e.
g. las religiones africanas, un area que puede ficilmente tentar a uno
a considerarla como el tinico campo propicio para temas relaciona-
dos con las teologias de la inculturacién, o las 4reas con las que ellos
estain mas familiarizados. Esto puede explicar la ausencia de temas
tan conocidos como la dindmica y vital concepcion de la realidad
africana; la participacion o total solidaridad de los elementos del uni-
verso; la seguridad vy la proteccion; el reino (chiefdom); el modo ciclico
del pensamiento, que incluye la creencia en el retorno —a través de lo
ritual y la recitacién de mitos— al tiempo mitico de los arquetipos, los -
béroes ancestrales y los fundadores, el antropocentrzsmo, el enfoque vo-
luntarista, - etc. _—

Segundo, 1as listas mencionadas arriba contienen sélo elemen-
tos positivos, aquellos que pueden ser inculturados en la teologia, y
excluyen todos los temas negativos, como por ejemplo las diferentes
formas de supersticién, la magia, la poligamia, las inmoralidades par-
ticulares, el rol secundario de Dios en el culto, etc. Pero estos ele-
mentos negativos pueden ser también utilizados para determinar la
originalidad de una teologfa. Sabemos que esta orlgmahdad se debe
en parte a la particular acentuacidon dada a ciertas doctrinas de fe.
Ahora bien, este énfasis particular es debido a veces a la insistencia
en contrarrestar una falsa doctrina o una conducta moral equivoca-
da. La historia de la teologla lo demuestra ampliamente. Las diferen-
cias en la presentacién de la ensefianza cristiana y los diversos énfa-
sis dados a sus contenidos por los escritores sagrados estuvieron en
gran medida determinados por su celo para combatir los males de
su tiempo. El desarrollo de los temas cristolégicos y trinitarios, la
doctrina de la gracia, del pecado original, de la necesidad de la fe
para una fructuosa recepcion de los sacramentos, estuvieron ocasio-
nados por circunstancias similares. Y en nuestros tiempos, el floreci-
miento de la teologia del Cuerpo Mistico, el aspecto comunitario de
la gracia, la fraternidad cristiana universal, el amor y la opcién pre-
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ferenciales por los pobres, y la concepcién del sacerdocio 'ministerial
como servicio a los demds —temas caracteristicos de la ‘teplogia
moderna— se explican en parte como una reaccibén frente al indivi-
dualismo y el clericalismo comunes en el pasado.

Finalmente, los temas seleccionados proceden exclusivamente
de las culturas tradicionales, y se han excluido todos los que han
surgido en las modernas comunidades africanas. Asi se explica la
ausencia de temas tan importantes. como el personalismo- africano; el
pan-africanismo; la negritud; los candentes problemas del racismo y el
tribalismo, que causan matanzas y guerras; la lucha contra la pobreza,
la enfermedad 'y la ignorancia, en la que tanto insisten otros tedlogos
en todo el mundo; el extraordinario y altamente significativo: fené-
meno de las innumerables Iglesias africanas Independientes?; el ame-
nazador impacto del marxismo, del secularismo, del ateismo y de
otras desviaciones occidentales; la creciente. influencia del Islam; el
muy actual problema del sincretismo, etc. Todo lo cual merece un
especial tratamiento en los manuales africanos. El peligro de crear
una teologfa desconectada de su tiempo es muy claro aqui; Y el ted-
logo afrlcano corre asi el riesgo de desgastarse en temas quiza relati-
vamente menos urgentes, al tiempo que ignora las luchas de su gen-
‘te en el momento en que ellos necesitan més que nunca de su
orientacién. '

2 Elementos africanos y temas crzstzanos a la luz de la incultu-
racion.

Como ha sido ya menc1onado, otro factor i 1mportante para la
orlgmahdad de una cultura es el modo particular en que sus elemen-
tos estan correlacxonados A la vista de este hecho, el namero de fac-

tores que contrlbuyen a la originalidad en la teologla afrlcana se in-
crementa en gran medida:

a. No solo los temas prominentes o acentuados, sino cada ele-
mento cultuml africano aparece con originalidad africana, dependiendo
segén su grado de integracion en el ensamble cultural, De hecho, la

17. Cfr. D. B. BARRET, Schism and Renewal in Aﬁica. An Analysis of six thou-
sand Contemporary’ Movements, Nairobi-Addis Ababa-Lusaka, 1968.
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interrelacién de los elementos de una cultura es incluso mas impor-
tante que la seleccién, en la tarea de determinar la exclusividad de
una cultura determinada. Es por esto que la originalidad de los te-
mas seleccionados aparece més claramente cuando son estudiados en
relacién a su contexto cultural que cuando son considerados por el
mero hecho de estar acex}tuados. ‘

Un ejemplo servird para clarificar esto. Sabemos que el tema
«familia» es prominente en la sociedades africanas. Pero es evidente
que la originalidad africana en este tema no consiste en el hecho de
estar acentuado, ya que sociedades no africanas también lo acenttian:
Su peculiaridad africana aparece sélo cuando es considerado en el
contexto de Africa; Asi, por ejemplo, comparado con el modo de
vida moderno en occidente, el tema es enfatizado tanto en las socie-
dades africanas como en las occidentales, pero la familia africana es,
ademés, mas amplia: se extiende a todo el clan y en ocasiones a toda
la-tribu; incluye a todos los miembros vivos de esos grupos, ademds -
de estar misticamente conectada con los antepasados y, a través de
pactos sociales, con amigos y otras personas. Ademas, las relaciones
entre los miembros de una familia africana se diferencian en muchos
aspectos de las existentes en una familia occidental. Piénsese, por
ejemplo, en las sociedades matriarcales o matri-lineales, en las rela-
ciones de afinidad, en la patria potestas que de alguna manera conec-
ta la familia con las funciones sacerdotales. Ademds, la pertenencia
a la familia africana es frecuentemente actualizada por ritos de ini-
ciacién especiales, que muestran asi la sacralidad de la familia. En
otras palabras, la categoria «familia» evoca en Africa no sélo la san-
gre comin entre unos pocos miembros vivos, sino también los te-
mas de clan, tribu, afinidad, maternidad, patria potestas, sacerdocio,
antepasados —incluyendo por tanto los temas del tiempo mitico: ar-
quetipos, héroes, fundadores,. etc.—, iniciacion y de alli fecundidad,
vida, poder, sacralidad, etc. A fin de apreciar acabadamente la.origi-
nalidad africana de la categoria «familia», deben examinarse en su
momento, a la luz del contexto africano, los temas que ésta evoca.

Poniendo esta idea de un modo. técnico, aunque el contenido
formal de la categorfa «familia» es idéntico en Africa y en Occiden-
te, difieren en el modo de realizacién concreta de esta categoria —la
manera‘en quese integran en sus contextos culturales. Y es especial-
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mente en este modo de realizacién— 1. e. en la coloracién local de
los temas culturales— donde debe buscarse la originalidad de los te-
mas africanos.

b. Vistos a la luz de los contextos culturales africanos, todos los
temas cristianos aparecen con originalidad africana.

Tomemos otra vez, a modo. de ejemplo, el tema «familia». Su-
pongamos que estamos usando este tema en relacién con la teologia
africana. No seria suficiente —como se hace con frecuencia— insistir
en que el tema requiere una acentuacién de la doctrina del Cuerpo
Mistico en la teologia africana, o que la gracia debe ser presentada
no como individual sino como una comin participacién en la vida
de la Iglesia. Por supuésto que esto es verdad y debe ser enfatizado.
Pero esta clase de insistencia no. contribuird por si misma a mucha
originalidad, puesto que todos estos elementos son acentuados en to-
dos los sitios por la teologia moderna. Lo que se requiere es que,
tras haber determinado la prominencia de los temas en las comuni-
dades africanas, el teblogo sepa a continuacién buscar su peculiari-
dad africana. Como hemos visto, esto puede hacerse investigando
como estd integrado el tema en las culturas africanas. También he-
mos visto que cuando se la considera asi, la categoria «familia» evoca
el clan, la tribu, los ancestros, la afinidad, la amistad, el sacerdocio,
la iniciacién, etc., todo entendido en sentido africano. Entonces,
cuando estos temas africanos son trasladados a los correspondientes
temas analogos cristianos, la afirmacién «la gracia es familiar» —en
el sentido africano— implicard que la gracia no es sélo. comunitaria
y eclesial, sino también «ancestral»; y como tal, cristiana —Cristo es
el antepasado.por excelencia—, paradisiaca —sugerido por los tiem-
pos miticos—, heroica —sugerido por la idea de los héroes
ancestrales—, amistosa, iniciitica, y por tanto sacramental, pascual,
pentecostal, pneumatica, eucaristica, viviente, dinimica, fecunda, es-
catoldgica, etc. ' ‘ : L

Para hacer total justicia a la originalidad africana de la catego-
ria- «familia», todos estos temas teolégicos deben ain ser examinados
a la luz del contexto africano. Esto les permitird aparecer con miés
ricas connotaciones africanas. Este enfoque se aplica a cualquier te-
ma cristiano tratado con el propésito de hacer teologia africana. Los
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principios subyacentes a este procedimiento son que los temas afri-
canos han de ser entendidos a la luz de su contexto cultural y. ser
expresados como tales en términos de temas cristianos andlogos; e
inversamente, los misterios cristianos deben ser expresados en térmi-
nos de temas africanos analogos vistos a la luz de su ensamble cultu-
ral. Esto implica que los misterios cristianos tienen que ser presenta-
dos como perfeccionando y cumpliendo los valores culturales

africanos.

Ciertamente estas interpretéciones teoldgicas deben ser riguro-
samente verificadas posteriormente a fin de determinar si estin en
completa armonia con los datos de la Revelacién; de otro modo uno
corre el riesgo de empobrecer o incluso falsificar la ensefianza cris-
tiana. Ademas, a través de este proceso de verificacion podrian ser
revitalizados «temas dormidos» en la Revelacion.

A partir de lo expresado se puede ver que se requie.re una
aproximacién sintética a las culturas africanas. Con esto se quiere in-
dicar que cada tema cultural debe ser estudiado e interpretado no de
un modo aislado, sino siempre a la luz de su ambiente cultural. Sin
esto es imposible llegar a una comprensién adecuada de las culturas
africanas, y consiguientemente, la inculturacién que surja de tal
comprensién serd inevitablemente inauténtica y superficial. Se re-
quiere tal aproximacién sintética cuando se trabaja con'uno o varios
temas culturales, como acaba de ser explicado; pero esto también
puede ser aplicado a una cultura determinada en su tota.lidad. He-
mos visto que es imposible interpretar una cultura particular a la
luz de uno o, habitualmente, varios de sus temas centrales. Como
ejemplo de este procedimiento, uno puede mostrar las suge.rencias
ofrecidas hace tiempo por la Cuarta Semana Teolégica de Kinshasa

en 196818, ’

En beneficio de la claridad, se sugiri6 presentar en una cierta
sintesis los temas de investigacién para una teologia africana, pero
sin que ello fuese en contra de subsecuentes investigaciones sobre la
estructura de la cultura africana. Los teblogos centraron todos los te-

a

18. Cfr. Rapport de la Quatrieme Semaine theologique de Kinshasa, en Revue du
Clerge Africain, Septiembre de 1968, pp. 519-523.- :
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mas africanos alrededor de la idea de «vida», que les parecié la idea
dominante en la concepcién africana. Segtin estos tedlogos, el uni-
verso es .concebido por los africanos como un ensamblaje de seres
que participan en la misma fuente de vida. Esta participacién se lle-
va a cabo a través de los intermediarios que existen entre «la Fuente
del Universo» y el cosmos, es decir el universo visible y sensible que
estd centrado en el hombre. ' ' '

De modo que el hombre participa en la Vida; estd caracteriza-
do por el medio en el que él participa en la Vida; participa en la
Vida a través de los intermediarios. P

, ‘ o I
Asi aparecen los principales temas o reas de investigacién pa-
Py
ra la teologfa africana. El corazén de estos temas comprende cuatro
4 . . .
areas, que fueron desplegadas en el siguiente diagrama:

Primera irea de investigacién: LA VIDA. Vida como
' —Fuerza : .
- —Bienestar
—Aliento
—el Ser ‘Supremo

- Segunda 4rea de investigacién: LA VIDA participada en y a tra-
vés de los intermediarios 7
~—Antepasados ,
—otros Seres Espirituales -
~ Tercera 4rea de investigacién: el HOMBRE concreto que parti-
cipa enla vida- - - = B IR
o —hombre (vir)”
~mujer ‘
Cuarta drea de investigacién: el MEDIO de la pérticipacién en
la vida (cosmos) ’ - ' .
- a. Comunidad humana
. familiar '
—social
—cbsmica
b. Modo de participacién
—ritos de participacién
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...c. Relaciones personales de participacién. -
=oracién .
- —vida' mistica ' ‘
d. Muerte . Co 2 L
—cambio del hpmbre para la partida desde lo Visible y
. el ingreso en lo Invisible
- —Vida en lo Invisible

A causa de su orden y presentacién sistemética, esta clase de
esquema tiene el mérito de la claridad. Pero si est4 hecho sin una
investigacién objetiva y previa de los elementos concretos a fin de
Ve‘rifvicérk la validez de tal presentacién, puede ser entonces el resulta-
do de una sistematizacion arbitraria y conducir asi a una simplifica-
cién de los hechos. Pienso que, en principio, su validez no puede
ser negada®®. De ahi que sélo un examen atento y critico de las so- .
ciedades concretas de las que se deriva puede justificar o invalidarlo.

IV. .FUSO DE ELEMENTOS CULTURALES AFRICANOS
A. Aclaraciones preliminares

Se argumenta relativamente mucho acerca del tema de la teolo-
gia-africana, y ya existe una considerable cantidad de literatura al
respecto®. En lineas generales, uno puede dividir en dos partes. los

19. Se sostienendiscusiones similares -en relacién a la teologia del Antiguo Tes-
tamento. Cfr. The Jerome Biblical Commentary, Vol. II, London-Dublin-Melbourne,
1971, pp. 602-603, 737. : ) :

- 20.- Cfr. T. TSCHIBANGU, Vers une theologie de coleur Africaines, en Revue du
Clerge Africain, Vol. XV, n° 4, julio de 1960, pp. 333-346; B. STUDER, Encore La
Theologie Africaine’, en Revue du Clerge Africain, Vol. XVI, n°® 2, marzo de 1961,
pp.-105-129; Rapport de la. Quatrieme Semaine theologique de Kinshasa, en Revue du
Clerge Africain, Vol XXIII, n® 5, septiembre de 1968, pp. 489-523; P. E, HOEF-
MAN, Teological Education in Todays Africa, Makumira, Tanzania, 1969; G, THILS,
Syncretisme et catolicite, en Revue du Clerge Africain, Vol. XXIV, n° 2, marzo de
1969, pp. 191-202; J. DANIELOU, Vatican II et les nouvelles Eglises, ibid.; pp.
203:212; C. NYAMITI, Transformation of tribal initiation into rituals of initiation sa-
craments and sacramentals, en Cabiers des religions Africaines, Vol. IX, n® 9, 1971,
pp- 5-57; A. SHORTER, The African Contribution to World Church, and Other Es-
says, Gaba Publications, Kampala, Uganda, n® 22, 1972; Meeting the African Reli-
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escritos existentes sobre este' tema: primero, aquellos que tratan
cuestiones generales como la necesidad, posibilidad, naturaleza, mé-
todos y problemas que conciernen a la teologia africana; segundo,
aquellos que se esfuerzan en aplicar los principios generales a los ca-
sos concretos en la situacién africana. ' : :

Los escritos del primer tipo son en su conjunto més bien de-
cepcionantes. La mayorfa no cubre el campo completo del tema, y
se limitan a la discusién de algunas cuestiones generales o a indicar
algunos principios generales que, especialmente después del Vaticano
II, suenan més o menos a verdades de perogrullo. Los mejores de
entre esos escritos son los que dan, a su modo, las mejores iﬂterpré-
taciones de las prescripciones conciliares y las indicaciones magiste-
riales posteriores sobre la inculturacién teologica, un hecho que
muestra la necesidad de contar primero con un acabado conocimien-
to de las ensefianzas del Magisterio, antes de introducirse en los pro-
blemas de la teologfa africana. Se pierde demasiado tiempo en cues-
tiones que podrian ser clarificadas o resueltas ficilmente mediante
un serio estudio del Magisterio, en particular, del Vaticano II.

No obstante, me detendré aqui en el estudio del segundo tipo
de escritos: es decir, aquellos que tratan de aplicar los principios ge-
nerales a los casos concretos, y de entre estos me limitaré a los ensa-
yos que se esfuerzan en incorporar elementos africanos a la teologfa.

Con respecto a'su presentacién general, esos ensayos contie-
nen habitualmente una larga y satisfactoria descripcién de los temas
africanos y las correspondientes doctrinas cristianas. A continuacién,
se destacan los paralelismos y las diferencias entre ambas. A esto si-
gue un esfuerzo para introducir los elementos africanos en las co-
rrespondientes doctrinas cristianas. T ‘ o

Los elementos erréneos o supersticiosos son primeramente re-
chazados com¢ irremediablemente no adoptables. En ocasiones los
autores también muestran la originalidad de la fe cristiana en. rela-
cién. con los correspondientes temas africanos: Ademds, se hace el

gions (Secretariatus pro non-christianis), Librerfa. editrice Ancora, Roma; African
Theology, en Presence, Vol. V, n° 3, Nairobi, Kenia, 1972; C. M. MuLAGO, Symbo-
lisme dans les religions traditionelles Africaines et sacramentalisme, en Revue du Cler-
ge Africain, Vol. XXVII, n° 4-5, julio de 1972, pp. 467-502. R
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intento de introducir en la teologfa cristiana los elementos africanos
positivos, e. g. la paternidad de Dios o la solidaridad comunitaria,

'Habitualmente esto se hace por el simple procedimiento de enfatizar

repetidamente estos temas. Algunas veces no se produce nada mis
que lineas generales, sugerencias acerca de que la investigacién y de-
sarrollo teolégicos deben proseguir en la direccién indicada por los
elementos africanos. ' ' :

En cualquier caso, los resultados son habitualmente magros
desde el punto de vista de la inculturacién, y los escritos dan la im-
presién de ser mis bien ensayos de estudio comparado de las religio-
nés que vehiculos de genuina teologia africana.

¢Cudl es la razén subyacente a este fenémeno? Me parece que
una de las razones mas importantes de este hecho es que los elemen-
tos africanos son empleados «extrinsecamente», no «intrinsecamen- .
te», en la teologfa; generalmente son usados como una mera prope-
déutica que proporciona una ilustracién exterior o una preparacién
subjetiva, y no entran en la elaboracién teolégica de la verdad reve-
lada para constituir una parte.orgnica dentro de ella e influir asf
su constitucidn, presentacion, orientacién y progreso.

Un ejemplo servird para aclarar lo que quiero decir: tomemos
la categoria africana de «antepasado». Uno puede usarla para mostrar
que el culto a los antepasados es algo que se encuentra de alguna
manera en el cristianismo, es decir, en el cuarto mandamiento de la
ley de Dios oen el culto a los santos. O uno puede usarla negativa-
mente, e. g. sefialando ‘que los santos cristianos no son antepasa.dqs
familiares o tribales, y que su fraternidad para con nosotros trascien-
de las relaciones familiares o tribales y es de una naturaleza pura-
mente espiritual. Estas dos clases de empleo de la categoria, aunque
necesarias y valiosas, son extrinsecas. Pero uno toma el término «an-
tepasado» con todas sus implicaciones africanas y lo aplica, por
ejemplo, a Cristo (el Antepasado) o a la gracia (la gracia es «ances-
tral») —y esto no en un sentido metaférico o figurado, sino segin
la analogfa de proporcionalidad, de modo de identificarlo formal-
mente con Cristo 'y la gracia— y entonces el uso de la categoria no
es mas eitﬁnéééo, sino intrinseco. En las dos primeras instancias, los
elementos africanos y cristianos (i. e. culto a los antepasados de un
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lado, y el cuarto mandamiento de Dios con el culto a los santos en
el otro) son puestos paralelamente sin fusionarse en una sola entidad
teolégica. En el dltimo ejemplo; en cambio, se mezclan.

La teologia clasica abunda en este uso intrinseco u orgénico de
categorias filosoficas: Dios es una sustancia real, y tres personas; la
gracia es un verdadero habitus; los sacramentos son verdaderas causas
de la gracia y tienen materia y forma. Recuerde el lector también
los temas filoséficos de esencia, potencia, naturaleza, accidente, etc.
y su modo de empleo en teologia. Los siguientes son ejemplos de
categorias modernas introducidas de este modo en la teologia: en-
cuentro, intersubjetividad, relacién Yo-Tu, alienacidn, apertura, exis-
tencia, interioridad, estar-en-el-mundo, historicidad, etc.

No recuerdo haberme encontrado en la teologia con ejemplos
semejantes de empleo intrinseco de las categorias o la visién del
mundo africanas. Esta ausencia podria también explicar el curioso
fendmeno antes mencionado en este trabajo, 1. e. el actual surgi-
miento de escuelas de teologia determinadas por la influencia occi-
dental y no por las culturas africanas. Siendo extrinsecos a la teolo-
gla de estas escuelas, los elementos culturales africanos no la
influyen ni la determinan, ni lo podrian hacer en un nivel aprecia-
ble. Lo que tenemos es de hecho no el surgimiento de escuelas de
teologia africana, sino més bien de escuelas de teologia en Africa, o
‘a lo mis de escuelas de teologia francesa (o belga) e inglesa. Es de
temer que la direccién en la que estas escuelas estdn creciendo no
Hfeva a una teologia africana, sino a una teologia occidental modifica-
da por la situacién africana?!. Un factor que contribuye a este esta-
do de cosas puede ser también el hecho de que el teblogo africano
estd aiin culturalmente alienado: es decir, a pesar de su buena volun-

21. Con respecto a la originalidad, la ‘escuela militante’ de la ‘teologia negra’
es quizds la mas prometedora en cierto sentido. Pero puesto que su principal preo-
cupacién es aparentemente la reaccién contra los blancos, su teologia también esta-
r4 determinada principalmente por la influencia occidental (aunque de manera nega-
tiva) mas que por la cultura africana. La teologia resultante probablemente se
limitara a los problemas de la liberacién; y la pasién que acompafia habitualmente
a esa combativa actitud podria ficilmente conducir 2 un falso particularismo 'y falta
de objetividad a la hora de juzgar hechos teolégicos o culturales. ‘
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tad y esfuerzos, ain no ha recapturado totalmente su alma, senti-
mientos y personalidad africanos. :

No es mi intencién detenerme en cédmo podria ser abandona-
da 1a alienacién cultural. La Gnica cosa sobre la que quisiera llamar
la atencién de todos es que no se puede hacer una genuina teologia
africana por simple aplicacién mecénica de reglas prefabricadas. Esto
requiere invencién y creatividad, y por tanto un espiritu y senti-
miento teolégico y africano. Del mismo modo que el dominio y el
perfecto empleo de todas las reglas de la armonia y la composicién
no bastan para producir obras de la inspiracién de un Mozart, Bach
o Beethoven, asi el mero uso de los principios dados aqui y en cual-
quier otro lugar nunca llevaran por si mismos a grandes obras de
teologia auténticamente africana. Las reglas y principios son indis-
pensables, pero sélo para inspirar y guiar la teologica y africana apti-
tud en el tedlogo.

B. Empleo intrinseco de los elementos culturales

Hay varios modos en que los elementos culturales o filosofi-
: . . . . ’ .
cos pueden ser empleados intrinsecamente en teologia: primero, en

~la demostracién de los preambula fidei, las pruebas apologéticas de

la posibilidad y existencia de la Revelacién y la defensa de las ense-
fianzas cristianas; segundo, en la demostracién, explicacién o aclara-
cién de los datos revelados; tercero, como bases o puntos de partida
para la presentacién teolégica de la Revelacion. Veamos cémo la vi-
si6n del mundo y las categorias africanas podrian ser empleadas para
estos propositos.

1. En relacién con la primera clase de empleo intrinseco (la

prueba de los preambula fidei, etc. ) uno podria formular las siguien-
tes cuestiones:

¢Cémo puede la dindmica y vitalista aproximacién africana a
la realidad, su visién espiritual del mundo, su antropocentrismo y
su sentido de la solidaridad comunitaria, servir para probar la exis-
tencia de Dios, de la libertad humana y de la inmortalidad, o de la
validez de la ley moral?
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¢Cémo pueden ser usados estos mismos temas africanos para
defender los misterios cristianos?

¢Cbémo pueden ser ttiles las fundamentales necesidades y aspi-
raciones africanas- para mostrar la posibilidad y la existencia de la
Revelacion? '

¢Cémo puede ser presentado un determinado misterio o reve-
Jacién cristiana’ como un todo desde una perspectiva y categorias
africanas, de modo que aparezca crefble y aceptable para el africano?

Nétese que se ha hecho un esfuerzo en la Gltima instancia a
fin de formular la cuestién de manera de demandar una respuesta
que incluya el uso orgénico de los elementos africanos. Si la pregun-
ta hubiera sido hecha: ¢cémo puede ser presentada la Revelacion
- cristiana al africano de modo que le parezca crefble y aceptable?,
quizés serfa suficiente una respuesta en forma negativa, e. g. sefialan-
do los errores e insuficiencia de las religiones africanas y la superio-
ridad de la religién cristiana. Pero esta forma de respuesta, aunque
valiosa y a veces necesaria, es ‘extrinseca’ en relacién a los elementos
africanos, y no nos interesa aqui. o

Debe hacerse notar ademis que la formulacién de tales pre-
guntas debe estar determinada por los demas requerimientos del te-
ma. Asi, circunstancias particulares podrian exigir el cambio de lu-
gar o de importancia de la apologética —los problemas de la
existencia de Dios, de la Revelacién, o de la mortalidad humana—
en la teologfa africana. Uno debe evitar aqui la mera trasposicién de
formas o problemas occidentales a las categorias africanas. La lista
mencionada arriba es presentada a fin de ilustrar los principios gene-
rales formulados, mis que como materia para la inmeaiata”aplica-
cién acritica. ’ '

"En cualquier caso, lo que importa aqui es que las cuestiones
estan inspiradas en cada caso por la visién del mundo, las necesida-
des y las aspiraciones africanas, y se formulan de manera de salir al
encuentro del africano en su propio campo. Como tal, esta aproxi-
macién es subjetiva: trata de obtener argumentos que signifiquen al-
go para el ‘africano, i. e. argumentos que se conformen con su men-
talidad, problemas y aspiraciones. En otras palabras, la
aproximacién suscita respuestas y argumentos africanos en la teolo-
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gia. Por supuesto las razones objetivas (e. g. metafisicas) no pueden
ser excluidas, puesto que en razén de su validez universal deben for-
mar parte integral de cualquier teologia cientifica. Sin embargo, de-
ben estar integradas, en cuanto sea posible, en el resto de la argu-
mentacién, e. g. dando una base racional y objetiva a los
argumentos subjetivos. .

Como ha sido ya dicho, el método sugerido aqui demandara
frecuentemente una aproximacién critica y sistemdtica con respecto
a los datos africanos. Esto algunas veces exigird rechazar, corregir,
completar y remodelar tales datos, asi como también deducir sus im-
plicaciones légicas. Esto llevara simultineamente a la creacién de
una filosoffa cientifica africana.

2. Las categorfas que muestran la visién africana del mundo
—con respecto al hombre, al universo: su origen y destino, al orden
moral— pueden ser también utilizadas intrinsecamente con el propé-
sito de hacer una demostracién, explicacién o interpretacién riguro-
sa y esencial ‘de la Revelacion, en los casos en que tanto la doctrina
revelada como los contenidos de los temas africanos tienen una es-
tructura esencial comtn, como la que existe entre las afirmaciones
filosdficas sobre la naturaleza del hombre, el orden moral o cual-
quier verdad trascendental que se pueda aplicar tanto en la esfera na-
tural como en la sobrenatural. Lo mismo es valido para las razones
conocidas como argumentos de conveniencia, tomados de las leyes
y estructuras del mundo de la experiencia (en nuestro caso, la situa-
cién africana), especialmente si esas leyes y estructuras pertenecen a
los aspectos esenciales y trascendentales de la realidad. Esto no signi-
fica que uno pueda usar la filosofia o los elementos africanos para
probar el hecho del misterio cristiano, pero una vez que esto estd
dado y aceptado en la fe, uno puede ain penetrar mis profunda-
mente en ello y extraer sus implicaciones a través de la filosofia.

Las teologias clésicas y modernas abundan en variados ejem-
plos del empleo de principios metafisicos, antropoldgicos o éticos;

entre esos ejemplos estd la muy conocida deduccion de la asi llama-

da conclusién teolégica a partir de. premisas reveladas y filosoficas.
Ya hemos visto ejemplos de categorfas filoséficas usadas intrinseca-
mente en la ciencia sagrada.
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Para que las categorfas y ensefianzas africanas puedan ser co-:

rrectamente usadas siguiendo este modelo, es necesario someterlas a
una critica rigurosa, corregirlas y explicarlas, a fin de ubicarlas a un

nivel cientifico filoséfico. Consiguientemente, primero tendremos

que resolver las siguientes cuestiones:

¢En qué medida la concepcién africana, dindmica y vital, de la
realidad corresponde a la estructura esencial del ser? ¢Tiene esta con-
cepcibn alguna validez trascendental? Y si es asi, ¢qué consecuencias
tiene esto para el resto de la filosofia?

¢La creencia africana en la participacion comunitaria, en rela-

cién al hombre y al ser en general, implica algin descubrimiento de

los aspectos trascendentales del hombre y del ser? Segtin algunas tra-
diciones africanas, la solidaridad comunitaria entre el hombre y sus
antepasados es més estrecha que la de la sangre y.la influencia mo-
ral, y se extiende incluso a la participacién en la culpa. ¢Cual es
exactamente la posicién de la creencia africana con respecto a este
tema? ¢Cémo llegaron los africanos a tal creencia? ¢Puede ser expli-
cada o justificada filosoficamente esta creencia?

¢Es verdad, y en qué sentido, que lo que sucede ahora ha teni-
do lugar ya en el Tiempo Mitico? ¢Tiene algin contenido filoséfico
esta creencia? ¢Es verdad que el Tiempo Mitico es para el africano
un simbolo de la eternidad?

En otras palabras, uno debe primero transformar los mitos
africanos en Jogos. Durante esta tarea debe cuidarse no dejar de lado
demasiado rapidamente la visién africana, juzgindola como «primiti-
vidad» o inmadurez cultural. Razones histéricas y de otro tipo pue-
den haber llevado a los filésofos occidentales a fijar su atencién en
algunos aspectos de la realidad y descuidar aquellos que son enfatiza-
dos por los africanos. Serfa de gran utilidad investigar qué otros fil6-
sofos no occidentales (e. g. indios, chinos, japoneses) ensefian cues-
tiones semejantes. ' '

Con el fin de hacer teologfa, no sélo la filosofia tendra que de-
dicarse a modificar o justificar los elementos africanos, sino también
las demds ciencias y —en primer término— la ensefianza cristiana. Tal
como es necesario y habitual en toda genuina teologfa, los principios
de la analogfa deben ser aplicados a los temas culturales purificados.
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3, Otra manera de usar los temas culturales africanos de mo-
do intrinseco consiste en tomar uno o varios temas de la cultura co-
mo puntos de partida u orientacién bésica para explicar la ensefian-
sa cristiana. Pero asi es imposible exponer y explicar toda la
Revelacién a la luz de la solidaridad comunitaria, del dinamismo vi-
tal, o del antropocentrismq africano. El mismo procedimiento pue-
de llevarse a cabo de una manera indirecta, i. e. explicando la entera
doctrina revelada a partir de uno o varios temas cristianos que sean
anilogos a prominentes elementos africanos. De esta manera, el én-
fasis moderno sobre la historia es en parte responsable del esfuerzo
actual por presentar toda la teologfa a la luz del tema de la Historia
de la Salvacién. Este procedimiento es uno de los medios mas fecun-
dos para el desarrollo teolégico. Estd intimamente asociado al tema
de la interconexién de los misterios cristianos.

Los siguientes parigrafos estaran dedicados a exponer ejemplos
que muestren los temas africanos que —en las condiciones arriba
establecidas— pueden ser utilizados intrinsecamente en teologia. La
ilustracién no trata de ser exhaustiva, y se invita al lector a comple-
tar la lista de ejemplos con los elementos ya dados aqui o en otros
lugares. Mi intencion es proponer algunas sugerencias concretas que
deben ser profundizadas ulteriormente de acuerdo con los principios
dados arriba y con los que luego se agregaran. Los elementos africa-
nos estardn acompafiados por el tema cristiano que deber4 ser subra-
yado en cada caso. '

1. El dindmico y realista sentido de la realidad, que incluye
una aproximacioén existencial, concreta y efectiva. La realidad es vis-
ta y juzgada especialmente en sus aspectos dinidmicos estrechamente
ligados a la vida. Un ser es considerado mis irreal y sin valor cuan-
to mis lejos esté de estos elementos.

Todo esto demandari una teologia caracterizada por el énfasis
en las exigencias pricticas de la vida cristiana como opuestas a una
estitica o meramente teorética y ontolégica consideracién de la mis-
ma. La vida cristiana ser4 vista especialmente como una fuerza divi-
na viviente, una fuerza que brinda seguridad y proteccion contra el
poder del pecado y el mundo demoniaco; una fuerza que es esencial-
mente heroica y fecunda, y como tal ordenada a la produccién de
frutos evangélicos. Se requerird poner el acento sobre la unidad or-
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ganica y la continuidad entre los misterios revelados, asi como tam-
bién sobre la experiencia religiosa -personal. R

Entre los correspondientes elementos teolégicos que exigiran
una acentuacion se cuenta: '

a. El Espiritu Santo, la fuerza divina y el Vivificador, junto
con sus dones, especialmente el de fortaleza y el de templanza.

- b. La gracia, considerada especialmente como el contacto di-
némico y vital entre el hombre y el Padre a través de una viva y
afectiva comunién con Cristo en el poder del Espiritu Santo.

c. El pecado, lo opuesto a la gracia, aparecera mas bien como
debilidad, miseria, inseguridad, parélisis, esterilidad y muerte del or-
ganismo trinitario en el hombre, asi como triunfo de las fuerzas del
mal y del reino saténico, contra el cual la gracia es proteccion, segu-
ridad y redencion. ' ‘ :

d. La confirmacién, como la luz del pasaje y el simbolo ritual
que comunica el Espiritu _la fuerza divina personal y viviente, el
Pariclito y Protector— con sus dones vigorizantes, la madurez espi-
ritual y el consiguiente poder divino, la iluminacién y la fecundidad
para producir frutos de caridad, incluidos los nuevos hijos de la nue-
va tribu de los fuertes y vivientes: la Iglesia.

e. Sacralidad de la vida humana, 'y el consiguiente respeto ha-
cia ella, asf como su proteccion contra los abusos del aborto .y otros
medios ilicitos de control de la natalidad.

2. La visién espiritual del mundo, con un marcado sentido de
lo sagrado, el tremendum et fascinosum, y caracteristicamente mani-
festado en los ritos de iniciacion, que implican, entre otras cosas, el
retorno al Tiempo Mitico o Illud Tempus de los antepasados, los hé-
roes culturales, los fundadores y arquetipos. Su mundo presente
guarda una intima conexién con el mundo de después de la muerte,
y uno vive en estrecho contacto con ‘sus propios antepasados y
otros espiritus. o o ‘ '

La correspondiente teologfa estara marcada por el énfasis sobre
]a sacralidad de los misterios cristianos, sagrados no tanto en el sen-
tido de su supra-racionalidad, sino més bien en su cualidad de inspi-
rar reverencia y atraer; lo cual lleva a un hondo sentido de la condi-
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cién pecadora del hombre y a un {ntimo deseo de la uni6én intima
con Dios en la vida mistica. Esto estara acompafiado por el énfasis
sobre la trascendencia e inmanencia de Dios. La vida cristiana serd
presentada como una perpetua iniciacién y celebracién sin fin de los
misterios divinos realizados en el cristiano por los sacramentos “de
]a iniciacién (Bautismo, Confirmacién y Eucaristia). Asi la morali-
dad cristiana ser4 presentada como una moralidad de alegria pascual:
una moralidad centrada en los misterios pascuales y pentecostales,
de donde fluyen para el cristiano sus derechos, responsabilidades y
deberes, su adultez espiritual y su condicién de miembro de la Tri-
bu celestial. Una moralidad caracterizada por el auto-control, el sa-
crificio, el ascetismo e incluso el heroismo. La vida cristiana aparece-
r4 aqui abajo como una prueba sagrada, pero una prueba gozosa: un
dulce yugo y una seguridad eterna. Siendo inicidtica, también serd
visto como ancestral: una muerte perpetua (al pecado) y una resurre-
cién (a2 una nueva vida), asi como un entrar en el Illud Tempus cris-
tiano, arquetipico y por tanto también normativo, heroico, liminar,
fecundo, iluminador, paradisiaco e inmortal. A través de los pactos
sacramentales, sers presentada como donadora de esposorios espiri-
tuales y amistad entre el iniciado y Cristo, y con los otros miem-
bros de la nueva Tribu a través de EL '

Junto con esto, se acentuars la Protologfa (Creacién y Caida) y
la relatividad del mundo profano contra una apreciacién exagerada de
su valor. Se requeriri también el debido énfasis sobre la inmortalidad
del alma humana, el respeto por la autoridad (evidenciado en los ritos
de iniciacién), asi como sobre la doctrina —hoy en dia frecuentemente
descuidada— de los Angeles y su relacién con Dios y los hombres.

3. Solidaridad comunitaria, estrechamente conectada con el
sentido de la totalidad y la participacion. El hombre es visto como
intimamente relacionado con los demas hombres y seres; y el uni-
verso esti concebido como una suerte de todo orgénico compuesto

de correlaciones o participaciones suprasensibles o misticas. El ser,

cuando es considerado aisladamente sin relacidn a otros seres, es Vis-
to como incompleto e inauténtico?. Las cosas son concebidas co-

22. Modernos filésofos occidentales hacen observaciones similares. Cfr. A.
DONDEYNE, Foi Chretienne et pensee contemporaine, Paris-Lovaina, 1961, p. 115.
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mo simbolos una de la otra.. Los simbolos, por su parte, no sélo
unifican los objetos que simbolizan, sino que también se cree que
participan de alguna manera en la realidad que expresan?®.

Estos puntos de vista demandarin una teologfa que insista en
que el cristianismo es la’ realizacién del hombre en su totalidad
(cuerpo y alma) y como miembro de la sociedad. Cristo es el centro
de la creacién, que a través del hombre es perfeccionada y realizada
en Cristo. Debido a la solidaridad del hombre con otros hombres
y con el universo, su aceptacién o rechazo (gracia y pecado) de la
invitacién de Dios aparecers como teniendo consecuencias no sélo
para el individuo interesado, sino también para otros hombres Y pa-
ra el resto de la creacién. El pecado serd presentado como un aisla-
miento, un alejamiento de Dios, del hombre y de las otras criaturas,
y el aferramiento a uno mismo como manifestacién de un ego debi-
litado y sin sentido. Correlativamente, se har4 énfasis en la doctrina
del pecado original y en la penitencia como sacramento de la recon-
ciliacién con Dios y con la Iglesia?*. También ‘se debers insistir so-
bre la vocacién del hombre a glorificar a Dios a través de la Crea-
cién %, - R

Otros temas teolégicos que demandarin una acentuacién son
la Trinidad, prototipo de la solidaridad comunitaria en la creacién;
el Cuerpo Mistico, consumacién y perfeccién de la solidaridad hu-
mana natural; la Comunién de los Santos, en conexién con la cual
la Mariologia ser4 apropiadamente subrayada en sociedades matriar-

cales o matrilineales; los Sacramentos, simbolos eficaces que actuali-

zan y perfeccionan la unidad que los hombres y el resto de la crea-
cién tienen con Cristo; los Sacramentales, expresiones de fe y
sacralizacién de la condicién terrenal. ' o '

4. Antropocentrismo, por el cual la sociedad y la religién es-
tan centradas en el hombre, cuyo bien (bienestar, seguridad, protec-
cién) deben procurar. Esta tendencia serd mejor satisfecha por una

23. Cfr. M. ELIADE, Mephistopheles et Landrogyne, Paris, 1961, pp. 261-262.

24. Cir. CoNcILIo ECUMENICO VATICANO II, Const. Ap. Lumen Gentium, n°
11, y Decr. Presbiterorum Ordinis, n° 5. _ -

25. Cfr. CoNCILIO ECUMENICO VATICANO II, Const. Ap. Gaudium et Spes, n°
57. o S
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teologia que muestre las relaciones salvificas (protectoras, asegurado-
ras, redentoras) de los misterios revelados y el hombre; y que el
cristianismo es la mejor. respuesta a los problemas africanos, y el
mas alto cumplimiento de todas nuestras necesidades y aspiraciones
légitimaé. Dios ser4 presentado como Padre, Protector omnipotente,
Dador de vida, justo Remunerador, pero al mismo tiempo Salvador
misericordioso. El lector podria prolongar la lista afiadiendo otros
elementos aqui omitidos, e. g. los temas africanos modernos.

Se observard que algunos de los temas teoldgicos a enfatizar
son similares a los acentuados por los tedlogos occidentales moder-
nos. La razén estriba en parte en la mutua influencia debida al ac-
tual contacto y didlogo entre las culturas humanas. Un fenémeno si-
milar puede ser observado en otros campos, como el arte moderno
y la filosofia, en los cuales la influencia del Tercer Mundo es clara.
Sin embargo, seria equivocado identificar simplemente los temas
africanos prominentes con los temas occidentales paralelos; porque
como hemos visto, elementos culturales (o teolégicos) que son for-
malmente idénticos, difieren de manera notable en el modo en que
se realizan concretamente en contextos culturales diferentes.

Con respecto a las categorias africanas a ser adoptadas en teo-
logia, se remite al lector a la lista de temas africanos prominentes
que ha sido dada en la seccién anterior. Se observard que en la ma-
yoria de los casos coincide con los temas manejados actualmente en
ciencias como la etnologia, la antropologia, la sociologia o la histo-
ria de las religiones. Muchas de esas categorias pueden ser usadas in-
cluso intrinsecamente en teologfa, tras la necesaria purificacién. Su
uso intrinseco estd intimamente conectado con los tres tipos de em-
pleo organico descritos arriba en relacién a las ensefianzas y visién
del mundo africanas. ‘Esto incluye la aplicacién de la analogia de
proporcionalidad. Tal uso exigird algunas veces la modificacién de
su formulacion verbal a fin de acomodarlos a los misterios cristianos
que se pretenda designar. Se pueden observar medidas similart':s en
la teologia tradicional, e. g. cuando los teblogos cambian expresiones

filoséficas como «causa formal» por «causa quasi-formal». Es posible

: . . . -,
también que las circunstancias teoldgicas lleven a la invencién de
formulaciones y categorias enteramente nuevas. La historia de la

» . . . . . ’ . 4
teologia abunda en original y a veces ingeniosas terminologias teol-
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- gicas, como circumincesion, tedndrico, supernatura, transubstancia-
cion, transfinalizacion, desmitologizacién, relacién Yo-Tu, etc.

Nuevamente debe llamarse la atencién aqui sobre el peligro de
subordinar los elementos de la Revelacién a los temas africanos. No
se necesita probar’ que los temas y categorfas biblicas deben ocupar
el puesto principal en toda teologfa, y que los temas africanos son
Gtiles sélamente en la medida en que clarifican o al menos ayudan
a la comprension del sentido implicado en aquellas. Uno no debe
olvidar nunca que aunque hay una cierta proporcién o analogfa en-
tre el mundo natural y el de los misterios sobrenaturales, éstos Glti-
mos nos son propuestos para nuestra aceptacién. por la fe como algo
nuevo, de un mundo diferente que cuenta con sus leyes propias:
donde el poder se manifiesta en la debilidad (en la Cruz, en la hu-
mildad, l]a mansedumbre, el perdén); donde los més humildes son
los mas grandes, los Gltimos son los primeros y viceversa; donde los
mds afortunados no son los més ricos, con muchas mujeres e hijos,
sino los mas pobres, que han entregado todo por el Reino de los
cielos; donde la felicidad no se encuentra en las riquezas y placeres
de este mundo, sino en la pobreza, la persecucién, la negacién de
si y la Cruz. De ahi que el Apéstol de los Gentiles escriba: «Ha-
blamos... de una sabidurfa que no es de este 31glo (de egggﬁmundo)
Ensefiamos... seglin esti escrito, ‘ni el ojo vi, ni el oido oyé, ni vino
a la mente del hombre lo que Dios ha preparado para los que le
aman’... Y nosotros no hemos recibido el espiritu del mundo, sino
el Espmtu de Dios, para que conozcamos los dones que Dios nos ha
concedido. De éstos os hemos hablado, y no con estudladas palabras de
humana sabidurfa, sino con palabras aprendidas del Espmtu, adaptan-
do a los espirituales las ensefianzas espirituales» (1 Cor. 2, 6-13).

En relacion con este punto es Gtil recordar que el cristianismo
es mucho mas amplio que sus aspectos paralelos a los temas cultura-
les africanos.

Antes de concluir esta seccién serd util anotar, de los temas y
categorias africanas descritos mis arriba, los elementos que la teolo-

26. Cfr. C. NYAMITI African Theology: Its Nature, Problems and Methods. Gaba
Pastoral Paper n°® 19, Uganda, 1971. .
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gla africana podra ofrecer para la complementariedad o equilibrio de
la teologia y mentalidad occidental. De entre tales elementos, los si-
guientes merecen especial atencion:

1. El sentido de lo sagrado y el aprecio de la vida religiosa,
acompafiados por una prdfunda conciencia de la trascendencia de
Dios y por la creencia en la creacion espiritual; todo lo cual con-
tribuird a contrarrestar la exagerada desmitologizacién y seculariza-
ciéni modernas, que conducen a la negacién de la existencia de Dios,
de los espiritus creados, de la supernatura, y a la reduccién del cris-
tianismo a una forma de humanismo. Africa ayudara al Occidente
materialista y secularizado a redescubrir ld relatividad de los valo-
res mundanos, la sublimidad de la vida religiosa, la superioridad
de la fe sobre la razén, y el valor humano de lo ritual y el simbo-

llsmo

2. El sentido de la solidaridad comunitaria y la partzczpaczon
ayudari a Occidente a combatir mis efectivamente el individualismo
que sufre, ast como el exagerado dualismo que éste a veces establece
entre lo sagrado y lo profano al presentarlos como dominios irre-
conciliables. Al mismo tiempo se llamar4 la atencién sobre el aspec-
to social del matrimonio y sus consecuencias, asi como sobre la es-
pecial devocién hacia los propios antepasados y sobre el sentido de
la solidaridad familiar en Africa; sentido que podria ayudar a revivi-
ficar y clarificar mas el misterio del pecado original.

3. El ascetismo y el beroismo religioso servirs para luchar con-
tra el exagerado amor moderno por el placer y el confort, y la ten-
tacién de atenuar las ex1genc1as de la religién cristiana.

4. El respeto por la vida humana y la legitima autoridad. El
primero ser4 un medio para combatir las aberraciones modernas en
el terreno del sexo, los crimenes de aborto y otros medios inmorales
de control de la natalidad. El segundo ayudari a controlar las for-
mas exageradas de democracia, especialmente cuando se aplican en
la vida de la Iglesia.

5. La evaluacion del pasado servira para neutralizar la sobrees-
timacién del presente y del futuro, y la subestimacién del pasado,
que es el fundamento del presente y del futuro.
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6. El sentido de la fragilidad humana vy de la dependencia de
Dios, contra la exagerada evaluacién de la dignidad, capac1dades y li-
bertad del hombre.

C. Uso de conceptos, analogia, simbolos vy lenguajes- africanos

Aqui podria formularse una s‘eria'objeci(')n con respecto a los
prmaplos propuestos en la Gltima seccién. ¢No iremos a introducir,
a través de tales principios, un sistema occidental de pensamiento en
la teologfa africana? Ciertamente el método propuesto, con su parti-
cular insistencia en la demostracién, los conceptos y la analogla, con
toda probabilidad no llevaré a una genuina teologia africana, sino a
una suerte de teologfa escoléstica expresada en categonas africanas.
Para responder a esta objecién deberd hacerse notar en primer lugar
que los pr1nc1plos antes descritos no son especxflcos de la escolastica
o de ningiin otro tipo de teologia occidental, sino que son esenciales
a cualquier teologia que incluya el uso del criticismo filoséfico. Es
verdad que estos principios han sido més claramente explicados y
mis sistematicamente desarrollados a partir de la escolastica, pero su
empleo esté siempre implicito en la historia, cada vez que se ha lle-
vado a cabo un esfuerzo de penetracién mis profunda en la Revela-
cibén’ cristiana por medio de la filosofia. El hecho de que uno en-
cuentra la aplicacién de estos principios en variados sistemas
teolégicos desde la época Patristica hasta nuestros dias es una clara
indicacién de que estas normas trasmenden cualquier sistema teologi-
co concreto.

De hecho toda la cuestién se mantiene o cae con la pregunta
de si la teologia africana debe ser sistematica o especulatlva. No iré
tan lejos como para pretender que la teologia sistemdtica sea la Gnica
rama que concierna a los problemas de la inculturacién teolégica en
Africa. De hecho, el tema alcanza todos los variados campos de la
teologfa, y asi incluye las esferas positiva, litirgica, candnica, catequéti-
ca, espiritual, y otras. De aqui que sea posible imaginar una «teologfa
mitopoética africana» como una posible forma de inculturacién?.

27. Cfr. A. SHORTER, Essays in Pastoral Anthropology, Gaba Pastoral Paper n°
5, 1969, pp. 1-11. ‘
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- La validez de estas sugerencias viene corroborada por el hecho
de que existen auténticas teologias de sobresaliente calidad que no
son cientificas o sistematicas en el sentido moderno, sino mitopoéti-
cas. En el Antlguo y el Nuevo Testamento, asi como en los escritos
de la época patristica se ¢ncuentran buenos ejemplos de este tipo.
Por supuesto que no se excluyen, en estas teologias, los. conceptos,
el criticismo, el razonamiento o la demostracidn, pero estos elemen-
tos son menos formales, menos sistematicos y prominentes, y la ex-
posicién estd dominada por imagenes, simbolos, mitos, parbolas e
incluso poesia.

No es facil predecir la forma exacta que podria alcanzar esta
teologia mitopoética africana; pero probablemente incluiria una inte-
raccién de las tradiciones mitoldgicas de Africa y de la Biblia. Una
posibilidad obvia serfa dar a los mitos y simbolos africanos un senti-
do nuevo y cristiano, como hicieron los escritores sagrados con las
mitologias oriental y helenistica. El resultado ser4 una teologfa me-
nos conceptual, menos deductiva y técnica, pero mis concreta y
simbélica que la teologia sistematica, y como tal mas adaptada para
la predicacién, especialmente entre las mayorias africanas, que ain
llevan un modo de vida tradicional®. Uno puede afiadir también
que para evitar el peligro de construir una teologia por el mero pla-
cer de construirla, esa teologia deberi estar determinada por moti-
vos pastorales, y por tanto tendrd que ser forzosamente «moderna»

28. Por teologna adaptada para la predicacién no se qulere sefialar aqui esa clase
de teologia kerigmitica, propuesta y discutida en los afios 30 por estudiosos como
J. A. Jungmann, Hugo Rahner, L. Lakner y otros. Esta fue propuesta como distin-
ta a la teologia cientifica, y como teniendo su propio objeto (e. g. el valor de la
salvacién, la revelacién mis bajo el aspecto de buena que de verdadera) diferente
del de la teologfa cientifica. Se pretendia que sirviese también como nexo de unibn
entre la teologia cientifica y la predicacién. Tales opiniones han sido justamente re-
batidas y silenciadas. Pero no puede razonablemente negarse la validez e importan-
cia de los tratados teolégicos adaptados a los no especialistas 6 pensados para la pre-
dicacién; pues el kerigma implica mucho méis que una mera simplificacién de la
teologfa sistematica. (Para mas detalles acerca de la «teologia kerigmatica», cfr. R
AUBERT, Katolische Theologie im 20 Jabrjundert, en «Bilanz der Theologie im 20
Jahrhundert», Friburgo-Basilea-Viena, 1970, pp. 25-27; Y. CONGAR, La foi et la

. theologie, Paris, 1962, pp. 185-188; K. RAHNER, Kerygmatzscbe Ybeologze, en LThK,

Vol. VI, col. 126).
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¢ integrar en si los problemas actuales, las necesidades y las aspira-
ciones de las comunidades africanas. SRR

Sin embargo, no iré yo tan lejos como para mantener que éste
es el tnico tipo de teologia apta para Africa, hasta el punto de ex-
cluir la aproximacién sistemitica y especulativa bajo el pretexto de
que este enfoque no sintoniza con ¢l modo de pensar africano, con-

creto, intuitivo y simbélico. De hecho los ataques contra la teologia

especulativa han surgido con frecuencia desde la época patristica has-
ta nuestros dias. Entre las objeciones que se le han hecho estan la
de la incapacidad de las ciencias humanas para exponer los misterios
divinos, y los peligros inherentes a la especulacién, i. e. la excesiva
conceptualizacién, el empobrecimiento de los misterios divinos, las
sutilezas inttiles, y la consiguiente forma abstracta de hacer teologia,
alejada de la vida real y de la espiritualidad #.

'De una manera ligeramente diferente esta clase de ataque se
formula ocasionalmente en Africa. ¢Qué debe decirse acerca de esto?

Para empezar, serfa falso considerar el lenguaje mitopoético
simplemente como una suerte de «primitivo» e inmaduro modo de
expresién, del cual los conceptos y las definiciones serfan mejores y
mas elevadas formas. De manera diferente a los conceptos —que son
abstractos y generalizadores por naturaleza—, los stmbolos y las
imégenes son mas aptos para expresar la realidad concreta, o la reali-
dad como vivida. Son sugerentes y provocativos por su misma natu-
raleza; y a favor de su apertura y polivalencia (i. e. su capacidad de
expresar simultaneamente una multitud de significados) pueden de-
signar mejor los misterios divinos cuyas inconmensurables riquezas
no pueden ser expresadas tan bien por los conceptos humanos.

Vistos desde esta perspectiva, los conceptos parecen tener una
desventaja. De hecho, debido a su carcter abstracto y limitante, los
conceptos, al igual que las definiciones, las divisiones, la desmitologi-
zacién y las sistematizaciones, si son aplicados sin la debida circuns-

oy 7, : . i te . i
peccibn ficilmente empobrecen € incluso falsean la realidad y los da-

" 29. Cfr. Y. CONGAR, La foi et la theologie, pp. 263-264; 212-272; id., Theologie.
en DTC, Vol. XV, 1946, col. 347-446. Aludiendo a la frecuencia de esta clase‘de
ataques en la historia de la teologia, el autor escribe que «uno puede decir que los
ataques son perpetuos».
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tos revelados. El definir trae el peligro del excluir, o el ver los he-
chos de la historia sagrada como mera poesia o ejemplos particu-
lares, hechos que son parte de la Revelacién y develan aspectos
decisivos de la relacién religiosa®. Consiguientemente, la concep-
tualizacién y la desmitologizacién no son necesariamente una subli-
macién de simbolos y mitos, como a veces se supone, sino que con
mucha frecuencia entrafian un empobrecimiento de los mismos. En
cierto sentido, sin embargo, estos procedimientos pueden ser califi-
cados como de un mal necesario, debido a la limitacion de nuestra
mente, incapaz de captar inmediatamente la riqueza de la realidad
o del misterio expresado por imdgenes o mitos. '

Sin embargo, a pesar de estas cualidades positivas, el uso de
imagenes y simbolos acarrea inconvenientes. El lenguaje mitopoéti-
co es esencialmente vago y ambiguo. Esto queda claramente demos-
trado en la existencia de diferentes e incluso contradictorias inter-
pretaciones de la Biblia; y la Iglesia, a fin de corregir errores y evitar
malos entendidos, tiene que emplear con frecuencia conceptos preci-
sos y definiciones en su interpretacién de la doctrina biblica. Sin el
método critico y cientifico —que incluye divisiones, definiciones,
desmitologizacién, sistematizacién— uno podria ficilmente malinter-
pretar el contenido de mitos y simbolos. Un paralelismo entre las
imé4genes africanas y las biblicas puede descubrir diferencias funda-

mentales que estin ocultas en la mente acientifica.

Escribo todo esto para mostrar la necesidad de una teologia

africana cientifica y especulativa. No es convincente el argumento

esgrimido contra el uso de conceptos y definiciones en teologia. Las
limitaciones y peligros inherentes al empleo de esos elementos no
nos deben inducir a rechazarlos totalmente en favor de las imagenes
y simbolos, que también entrafian limitaciones y riesgos. Ademds,
la afirmacién de que la especulacién es extraiia a la mentalidad afri-
cana olvida el hecho de que la capacidad critica y al razonamiento
<on fendémenos humanos universales; y la sistemética formulacién y
aplicacién de estos factores son el resultado de un desarrollo cohe-
rente de las demandas de la légica en todo ser humano. En verdad

8

30. Cfr. Y. CONGAR, La foi et la theologie, p. 32.
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la introduccién del enfoque critico cientifico en el Africa moderna
a través de las ciencias demanda el cultivo y la aplicacién del mismo
tipo de enfoque en el terreno de la inculturacién teologica®'. Por
encima de todo, uno debe evitar cuidadosamente el error actual de
comparar la situacién cultural del Africa de hoy con la de la anti-
giiedad occidental o la Edad Media. Esto es correcto hasta cierto
punto, y el africano puede aprender muchas lecciones: del pasado de
Occidente. Pero sin embargo Africa ya no estd en la antigiiedad o
la Edad Media: Africa pertenece a la era tecnolégica y cientifica del
siglo XX. De ahi que serfa un peligroso anacronismo que la incultu-
racién de la teologfa africana no se realizara en el espiritu de este
tiempo. Sin teologfa cientifica, la misma teologia mitopoetica africa-
na, a pesar de su rico lenguaje simbélico, carecerfa de una muy im-
portante y eficiente herramienta para clarificar, justificar, explicar y
rectificar su contenido. Realmente, a la vista del amenazador peligro
de la superficialidad, de la ambigiiedad y del sincretismo, la teologia
cientifica africana es un arma indispensable para combatir con efica-
cia esos riesgos. No sin razén la Iglesia ha defendido una y otra vez,
en sus pronunciamientos oficiales, la especulacién en teologia™.

Una vez que se admite la especulacién, uno. estd obligado a
aceptar la necesidad de una investigacién sobre la esencia de los mis-
terios revelados. Esto debe ser particularmente enfatizado debido a
la actual tendencia entre los teblogos —tedlogos ‘africanos inclui-
dos— al error de interpretar la Revelacién solamente en términos de
valores humanos, como es el caso de Bultmann. Es verdad que la
Revelacién es funcional en el sentido de que su objeto no es otro
que nuestra salvacién®. Sin embargo, uno no puede echar por la
borda la bisqueda de la esencia de los misterios tal como son en sf
mismos, independientemente del Gltimo fin del hombre. Cristo es

31. Cfr. C. NYAMITI, African Theology: Its Nature, Problems and Methods, pp.
9-10; 22-23. : . . : . c

32. Entre las intervenciones oficiales del magisterio a favor de la especulacion
pueden mencionarse la carta Tuas libenter, 1863, de Pio IX; el Motu proprio Docto-
ris angelici, 1914, de Pio X; las enciclicas Aeterni Patris, 1879, Pascendi, 1907, Hu-
mani generis, 1950. EL CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Decr. Optatam to-
tius, n° 14-16.

33. «Fidei objectum per se est id per quod homo beatus efficitur» S. Th. ITa-Ilae,
g. 2, a. 5, corp. Ver también Vaticano I, Denzinger-Schonmetzer, 3016.
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el principio-de nuestra salvacion y divinizacién sblo porque él es
realmente el Hijo de Dios, verdadero Dios y verdadero hombre. El
carhcter “funcional’ de la Revelacién no es, por tanto, opuesto a la
validez de las afirmaciones ontolégicas del dogma o la teologfa™.

Un enfoque unilateral estropearfa la teologia convirtiéndola en
antropologia, y los misterios serian mutilados al quedar limitados a
lo que meramente es mensaje para el hombre. Uno se pondria asi
en peligro de perder las bases de su trascendencia®. Hoy se acos-

34. Cfr. Y. CONGAR, Situation et taches presentes de la theologie, Paris, 1967, pp.
35-36; 85-109; J. RATZINGER, Heilsgeschichte und Eschatologie. Zur Frage nach dem
Ansatz des theologischen Denkens, en Theologie im Wandel, Munich-Friburgo, 1967,
pp. 83-84; W. KASPER, Vryvestandnis der Theologie damals und beute, ibid., pp.
109-115. Sin embargo, esto no va contra el hecho de que la primera pregunta en
teologia pueda versar sobre la relacién de los misterios con la salvacién del hom-
bre. Esto es lo que distingue los sistemas funcional y ontolébgicos en teologfa. Una
teologfa «de la esencia» u «ontolégica» (Begriffs o Wesenstheologie) se referira en pri-
mer lugar al ser o la verdad de los misterios en st ‘mismos: qué es Dios, qué es
Jesucristo, qué son el hombre y los sacramentos, etc. Los aspectos funcionales y
pricticos de los misterios (i. e. su relacién a la vida espiritual del hombre y la salva-
ci6n), aunque no son descuidados, aparecen en segundo término. Una teologfa ‘fun-
cional’ (Funktionstheologie) es, por otra parte, fundamentalmente existencial. Su
principal preocupacién es la funcién, la vida prictica: interpreta los misterios pri-
mariamente no en su ser ontolégico, sino en su relacién al hombre. No rechaza
ni descuida —ni debe hacerlo— la pregunta por la esencia de los misterios en si mis-

“fios, pero esta pregunta sdlo-se-formula enun segundo momento y estd dominada

por la bisqueda de la funcién. En cada caso, cada tipo de teologia —cada sistema
teolégico— est4 integrado y dominado. por el otro. A pesar de problemas cientificos
y. métodos de proceder comunes, cada uno cuenta con sus especificos problemas,
intereses, acentos y general orientacién. Estas diferencias se potencian si ademis los
dos tipos de teologia se encuentran en diferentes tiempos y lugares. Inttil decir que
cada tipo cuenta con sus cualidades positivas y limitaciones, y ambos necesitan del
mutuo didlogo. Cfr. M. SCHMAUS, Der Glanbe der Kirche. Handbuch katolischer
Dogmatik, Vol. 1, Munich, 1969, pp. 3; 224-235.

35. Cfr. Y. CONGAR, La foi et la theologie, p. 187. Esta afirmacién parece con-
tradecir el antropocentrismo sugerido en algunos de mis trabajos anteriores. Queda
claro que esto no es asi cuando uno observa que la interpretacién de toda la Reve-
lacidn a la luz de un centro que no sea Dios no se opone necesariamente el teocen-
trismo; porque ese NUEVO Centro necesita ser formal (como Dios en el teocentris-
mo), pero puede ser introducido con fines meramente descriptivos y en beneficio
de la organizacién empirica de los elementos de la fe. De este modo, se han em-
pleado otros centros en teologla: . g. res et signa, opera reparationis, 0 Christus to-
tus, durante el periodo escoldstico (cfr. S. Th. I, g. 1, a. 7); a comienzos del siglo
XIX J. S. Drey y J. Hircher organizaron toda la teologfa dogmatica sobre la doctri-
na del Reino de Dios (cfr. Y. CONGAR, Theologe, en DTC, XV, col. 458); v en
nuestros dias los autores de la Mysterium Salutis se esfuerzan en centrar toda la teo-
logfa alrededor del tema de la Historia de la Salvacién. Debe recordarse también
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tumbra denunciar el empobrecimiento que produjeron los escolds-
ticos al confinar los misterios divinos a los limites de sus cate-
gorfas y sistemas. ¢Pero no estamos nosotros cometiendo el mis-
mo error, y a veces peor, con semejante antropocentrismo unila-
teral?

No se necesita subrayar la necesidad de la analogia en la teolo-
gia cientifica. Su necesidad aparecera de inmediato a cualquiera que
1a entienda correctamente, asi como también entienda la diferencia
(falsamente negada por algunos) entre natura y supernatura. El Con-
cilio Vaticano I ha decidido rectamente a su favor*.

De ahi que se deba concluir que la solucién correcta al proble-
ma relativo al uso del lenguaje mitopoético o conceptual en la teolo-
gia yace entre dos extremos; i. e. el que rechaza totalmente los con-
ceptos en favor de los simbolos, y viceversa. Esta solucién consiste
en el didlogo entre los dos tipos de lenguaje: se puede evitar la va-
guedad, ambigiiedad y superficialidad en el uso de las metiforas si
se recurre a la especulacién; mientras que la aridez, empobrecimien-
to e inttiles sutilezas a las que podrian conducir la conceptualiza-
cién, las divisiones y la sistematizacién, serin lentamente combati-
das con un permanente contacto con las fuentes de la Revelacion,
el interés pastoral y el didlogo con los ricos y atn vivientes mitos
y stmbolos africanos. De este modo la teologfa mitopoética africana
podria ser una 1til materia prima para la teologia sistematica africa-
na, y ésta Gltima podria ser la mejor ayuda, complemento y soporte
de la anterior. Consiguientemente, salvo que la certeza exija lo con-

que en mis trabajos anteriores hice el esfuerzo de evitar una posible desviacién (de-
bido al antropocentrismo) prescribiendo la bisqueda —en la teologfa tradicional y
otras— de los elementos ausentes en las religiones africanas cristianizadas y su subsi-
guiente integracién en el resto de la teologia..

" 36. DENZINGER-SCHONMETZER, n® 3016. Ver también el comentario de J. BEU-
MER, Die theologische Methode, en Handbuch der Dogmengeschichte (ed. M. Schmaus,
A. Grillmeier, L. Scheffezyk), 6, Vol. I, Friburgo-Basilea-Viena, 1972, pp. 118-122.
Karl Barth al principio se habfa opuesto radicalmente a la doctrina catélica de la
analogia entis y reivindicaba una comprensién evangélica de la analogia que brotase
de la fe. Se le opusieron incluso teblogos protestantes, especialmente E. Brunner.
Su segunda edicién de Kirchliche Dogmatik ya muestra una considerable modifica-
cién de sus opiniones.
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trario, los conceptos, definiciones y sistematizaciones deben perma-
necer siempre abiertos y sujetos a modificacién o mejoramiento¥.

Por otra parte, el uso de los simbolos no esta excluido de la
teologfa cientifica. Ciertamente una de las tareas de la teologia siste-
mética es hacer el estudio critico de las imégenes y metaforas en la
Biblia u otras fuentes y trasladarlas a términos mas precisos. Sin em-
bargo, ¢l empleo de los simbolos, especialmente los de la Biblia, es
siempre recomendable. La teologia, sea o no especulativa, estd siem-
pre dirigida a hombres con sentidos, para invitarlos a la accion. Co-
mo hemos visto, para este propésito los simbolos son mas apropia-
dos que los conceptos: hablan a la cabeza y al corazén, y son
provocativos. Ademds, a causa de su indeterminacioén y tendencia a
coincidir con el todo, pueden designar mejor la trascendencia de los
misterios®*. Debe advertirse ademas que, aunque el uso intrinseco
de los elementos culturales debe ser promovido después en la teolo-
gia cientifica, esta ltima no excluye el empleo extrinseco de esos
elementos como «analogias pedagbgicas» o «auxiliares exteriores» cu-
yo «rol es relativamente independiente de su valor intrinseco» ™.
Con respecto a Africa, creo que hay incluso mis razones para el uso
de imé4genes y metaforas en la teologia cientifica. No sélo estin atn
vivos los numerosos mitos y simbolos tradicionales en la mayoria
de los pueblos de este continente, sino que también uno puede ase-

verar con seguridad que su frecuente empleo estd en conformidad
con la mentalidad general de la Africa de hoy; como la teologia
oriental, la teologia africana incluirfa apropiadamente el frecuente,
aunque critico, uso de imagenes y simbolos#. Este hecho es uno
de los elementos que van a caracterizar la teologia africana y distin-
guirla de la de Occidente, mas inclinada a la conceptualizacion y ra-
cionalizacion.

Una conclusién de lo anterior es el hecho de que la pluralidad
en la teologia africana no se limita sélo a la esfera sistemdtica; sino

37. Cfr. T. TSHIBANGU, Theologie positive et theologie speculative. Position tradi-
tionelle et nowvelle problematique, Paris-Lovaina, 1965, pp- 341-347.

38. Cfr. Y. CONGAR, La foi et la theologie, pp. 30-32.

39, Cfr. Y. CONGAR, art. cit., col. 455.

40. Cfr. Handbuch der Ostkirchenkunde, Diisseldorf, 1971, pp. 246, 268-269, 305.
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que son posibles otras formas de teologia africana, como la mitopoé-
tica, la mistica o espiritual —con particular acento sobre la experien-
cia religiosa africana—, la catequética, etc. Cada una de estas teolo-
glas es, ademds, potencialmente pluriforme. Cada una de ellas
necesitars empero de la teologfa cientifica africana como base y
complemento.

Unas pocas palabras sobre las lenguas verniculas africanas ser-
viran a modo de conclusién de esta seccién. No se necesitan pruebas
para el hecho evidente de que una filosoffa o mentalidad sélo puede
ser adecuadamente expresada en el lenguaje al que pertenece, y que
una traduccién pricticamente siempre implica un grado de traicion.
Afiadase a ello el «poder persuasivo» de la lengua vernicula y su

onsiguiente relevancia para la teologia. Todo esto lleva a la conclu-
sién de que una genuina teologfa africana debe ser escrita en lenguas
africanas.

Por supuesto que este hecho est4 ligado a problemas précticos
especiales, entre los cuales estd el de mantener o suprimir lenguas
tribales y reemplazarlas por lenguas extranjeras por razones politi-
cas. No es mi intencién discutir esos problemas practicos aqui. La
Ginica cosa sobre la que atraeré la atencion del lector es que en razén
de la escasez de documentos escritos y monumentos que conserven

la riqueza cultural, puede decirse que las lenguas tribales estan entre.

los documentos de las tradicionales culturas africanas. La supresion

de estas lenguas verndculas llevard inevitablemente a un gran empo-
brecimiento cultural, especmlmente porque muchos de los elementos‘
culturales tribales —la misica, la poesia, la «filosoffa», etc.— estan

tan intimamente relacionados con los lenguajes tribales que la supre-
sién de éstos acarreard la supresién de muchos de aquellos.

Uno puede concluir que el estudio de la lingiiistica tiene una
particular relevancia en los problemas de la teologia africana, asi co-
mo en los de las culturas de Africa en general. La especializacién en
esta rama es uno de los més eficaces medios de llegar a una correcta
solucién de los problemas pricticos a los que nos hemos referido
aqui. No es necesario decir que esto no nos autoriza a exagerar la
importancia de las lenguas verniculas africanas. Es obviamente equi-
vocado pretender que una filosofia o teologia africanas sélo pueden
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ser producidas a partir de las lenguas vernaculas, en vez de extender
el campo de investigacién a la entera situacion africana*.

D. Necesidad de un enfoque desde varias perspectivas

Entre las razones que explican la escasez de resultados que te-

" nemos hasta ahora en el terreno de la inculturacién teolégica en

Africa se cuenta, en mi opinidn, la estrechez en el enfoque de los
temas africanos o teoldgicos por parte de los tedlogos africanos. Los
problemas de la teologfa africana son tan vastos que, para enfrentar-
los de manera ideal, se requlere una muy amplia perspectiva de en-
foque y la mobilizacién de practicamente todas las ramas de la cien-
cia. Evidentemente, con esto no se quiere decir que cada tedlogo
tenga que mobilizar todos estos elementos en cada caso. La afirma-
cibn sefiala, sin embargo, la absoluta necesidad del trabajo de equipo
en este terreno; y una mas vivida conciencia de esta exigencia ayuda-
r4 al tedlogo a comprender mejor los limites de su método de apro-
ximacién y la razén de por qué su contribucién no ha sido tan
abundante como él hubiera deseado.

En los siguientes parigrafos describiré las varias perspectivas

“desde las que, primero un tema cultural africano y luego un tema

teolégico, deben ser abordados.

1. Supdngase que uno esti realizando el estudio de una reli-
gién africana en particular. No sera suficiente, por supuesto, pregun-
tar a unos pocos ancianos sobre el tema. Hablando idealmente, el
tema deberfa ser investigado de una manera mas profunda y cientifi-
ca, que incluya la utilizacién de los diversos enfoques etnolégicos y
sociolégicos. Los mejores resultados serfan obtenidos mediante un
trabajo .de equipo, que incluya a especialistas de diversas ramas: et-
nblogos, etndgrafos, historiadores, arquedlogos, socidlogos, filolo-
gos, psiclogos, filésofos, etc. Cuando el trabajo de equipo sea im-
posible, el teblogo podria reparar esta carencia estudiando el tema,
en la medida que sea posible, desde las distintas perspectivas implica-

41. Cfr. C. NYAMITI, African Theology: Problems and Methods, pp. 11-12.
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das en esas ciencias, i. e. histérica, fenomenolégica, estructural-fun-
cional, sociolégica, psicolégica, filolégica, ecolégica, etc.

Después de esto, mayor provecho se obtendria aln si se estu-
dia el tema desde otros 4ngulos. He escrito una lista de preguntas
desde los aspectos espiritual, pedagdgico y comparativo en conexion
con el tema de la Encarnacién®. Podria formularse una lista simi-
lar de preguntas en relacién con la religién africana en cuestién, co-
mo sigue:

‘a. Enfoque espiritual

— ¢Qué elementos caracterizan la espiritualidad africana en es-
ta religién? ¢Se corresponden con la espiritualidad cristiana? ¢Cémo
podrian ser adoptados por la teologia?

— ¢Por qué estos elementos en concreto, y no otros, son pro-
minentes en esta religién? ¢Qué conclusiones pastorales pueden ex-
traerse de esto?

— Baséndose parcialmente en esta religién, muestre cémo debe
ser presentada la espiritualidad cristiana. Compirela con la forma de
espiritualidad presentada por las Iglesias tradicionales. Extraiga sus
conclusiones.

b. Enfoque apologético

_ Demuestre como esta religion —primero como-un todo,

luego en sus diversos elementos— es una preparatio evangelica, y si
concluye que efectivamente lo es, como el cristianismo es su cumpli-
miento y elevacion.

— Demuestre cémo un miembro de esta religién no seria con-
secuente con su religién si, después de haber ofdo el mensaje evangé-
lico, no se conviertiera al cristianismo.

— Muestre por qué algunos miembros de esta religién no
aceptan el cristianismo. Comenzando por el punto de vista de ellos,
trate de convencerlos de aceptar la religién cristiana.

c. Enfoque pedagogico ' ‘

P . . . Ry ’ 7

— ¢Qué problemas humanos implica esta religién, y cémo los

responde "0 propone resolverlos esta religién? Compare estas res-

42. Idem, pp. 34-35.
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puestas con las dadas por el cristianismo. ¢Qué conclusiones extrae
de esta comparacion?

— Analice la subyacente visién del mundo y las categorias im-
plicadas en esta religién, y muestre cémo podrian ser utilizadas con
propdsitos teologicos. '

d. Enfoque comparativo
_ Analice los diversos elementos de esta religion. Compérelos
con los del cristianismo, y extraiga sus conclusiones.

— ¢Cbmo podria esta religion como un todo ser cristianizada
desde adentro (empezando desde su[s] tema[s] central[es])?

— Muestre la originalidad del cristianismo en relacion con’
esta religién, primero como un todo y luego en sus diversos as-
pectos.

— ¢Hay en las Iglesias, sean tradicionales o Independientes,
miembros que antes pertenecieran a esta religién? Descubra por qué
algunos han abandonado las Iglesias tradicionales para unirse a los
movimientos separados. En cualquier caso, estudie sus comporta-
mientos religiosos y vea cdmo estdn influidos por sus antiguas reli-
giones africanas. Descubra por qué los miembros (si los hay) que al-

_guna vez pertenecieron a las Iglesias tradicionales han vuelto a

unirse a esta religion.

Se requiere un proceso similar para el caso de estudiar un ele-
mento cultural particular. Asi por ejemplo, al estudiar el tema del
alma en una determinada tribu, no seria suficiente contentarse con
las respuestas de algunas personas, o con la lectura de unos pocos
articulos sobre el tema. Uno ademds debe investigar el tema tal co-
mo éste se manifiesta (explicita o implicitamente) en las creencias so-
bre la concepcién, en los ritos relacionados con el nacimiento, la
iniciacién y otras ceremonias, la veneracion por los antepasados, las
creencias en Dios y otros espiritus, los ritos finebres, los mitos y
las pruebas [de los brujos, para establecer, por ejemplo, la cualidad
moral de una persona, etc.), la pintura y la escultura, etc. También
deben ser utilizadas, en la medida de lo posible, las diversas ciencias
mencionadas mds arriba, asi como los diferentes enfoques a los que
me he referido.
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2. Cuando se trabaja en un tema teoldgico se necesita una
aniloga variedad de métodos y perspectivas. Supongamos que uno
ha descubierto que el tema de la fecundidad goza de un particular
énfasis en Africa. El primer paso a dar serd el estudio positivo del
tema desde los 4ngulos biblico e histérico. También aqui se obten-
drén mejores resultados si se cuenta con el concurso de diversos es-
pecialistas: biblistas, patrologistas, historiadores, especialistas en dog-
mitica y liturgia, etc. Este trabajo en equipo estd convirtiéndose en
una regla entre los tedlogos occidentales. En cualquier caso, el tedlo-
go no puede obtener resultados muy valederos si no tiene en cuenta
los datos proporcionados por las diversas ciencias teolégicas sobre el
tema en cuestion. ‘ - ‘ ‘

El siguiente paso sera estudiar el asunto desde otros puntos de
vista. Uno puede investigarlo con provecho siguiendo los cuatro en-
foques propuestos®. Sobre todo, uno no debe descuidar el estudio
de la conexidén que tiene este asunto con Otros misterios cristianos.
Si el grado de integracién de cada elemento de una cultura no puede
ser determinado siempre con certeza, y si es peligroso centrar 4 prio-
ri todas las lineas caracteristicas de una determinada cultura en un
tema en particular, los misterios revelados cuentan por su parte con
una conexién global mutua; y la interpretacién de todos los miste-
rios a la luz de un tema en concreto no sélo es siempre legitima;
sino que es uno de los medios més fructiferos para comprender mas
profundamente la Revelacion. Precisamente con este propésito, la
Iglesia atribuye gran importancia a la reflexién sobre las relaciones
de los misterios entre si*. - ' »

Aplicado a nuestro tema, esto quiere decir que uno tendra que
interpretar cada doctrina revelada a la luz del tema de la fecundidad,
o viceversa, e. g. tratando’ de responder preguntas como las siguien-

43. Idem, pp. 3435 L : L
44, Denzinger-Schonmetzer, 3016. Los escritos de los Padres y de los grandes
escolésticos exhiben una orgénica presentacién de la Revelacién. Esta fue posterior-
mente dafiada-por la divisién de la doctrina revelada en partes presentadas de modo
aislado. Actualmente los teblogos estén realizando un esfuerzo para restaurar la an-
tigua unidad. Estin apoyados en este empefio por el Vaticano II, que prescribe que
los estudiantes de teologia deben «aprender cémo se interconectan los misterios»
(Optatam totius, n°16). :
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tes: ¢Cémo pueden expresarse en términos de fecundidad los temas
de la Trinidad, Cristologia, Pneumatologfa, Encarnacién, Reden-
cién, Gracia, Pecado, Iglesia, Sacramentos, Mariologia, Preceptos,
Virtudes, etc.? ¢Qué relacién hay entre el tema de la fecundidad y
cada uno de los demés misterios cristianos? ¢Qué puesto ocupa entre

7

los misterios? o

Deben tomarse las mismas medidas cuando se estudia un tema
cultural (e. g. el culto a los antepasados); es decir, uno tendra tam-
bién que averiguar como estd relacionado un determinado tema cul-
tural con cada misterio cristiano, y cémo cada uno de éstos podria
ser expresado en términos de aquel.

~ Como ya ha sido dicho, el estudio de la interconexién de los
misterios es uno de los medios mas fecundos para el desarrollo teo-
l6gico. Algunos autores no vacilan en declararlo como la funcién
mas importante de la teologia especulativa®. Realmente es posible
construir enteros sistemas teoldgicos de esta manera; y hablando en
términos practicos, se podria escribir un buen niimero de volimenes
interpretando toda la Revelacion a la luz de un tema particular. Es
especialmente en esta materia donde se puede manifestar la perspica-
cia intelectual, poder de invencién, comprensién, sabidurfa y aptitud
teolégica de un tedlogo. ' '

Después de todo lo dicho hasta aqui, no se requiere acentuar
a6n mis la importancia y necesidad del trabajo en equipo en el te-
rreno que nos ocupa. Esto es especialmente necesario en Affrica,
donde tenemos tan pocos y tan jovenes especialistas. Los problemas
son tan vastos y complejos que no bastaria un ntimero igual de ma-
duros estudiosos occidentales en similares circunstancias para alcan-

_Jar buenos resultados en un breve lapso de tiempo. La conclusion

de esto es el hecho innegable de que somos incapaces de hacer frente
al tema sin la ayuda de extranjeros. :

Por otra parte, continiia siendo cierto que la tarea de construir

una teologfa africana es en primer lugar nuestra, junto con los mi-

sioneros y otros que trabajan para nuestro continente; uno no pue-
5 N

45. Y. CONGAR, Theologie, en DTC, XV, 1946, col 453-454.
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de esperar siempre la ayuda de extrafios. Lo que nosotros podemos
hacer es utilizar los medios a nuestra disposicién del mejor modo
posible.

El énfasis puesto aqui sobre el trabajo en equipo y la profun-
didad en la investigacién cientifica no debe inducir a nadie a con-
cluir que la tarea de construir una teologfa africana pertenece sélo
a especialistas. Esto serfa un fatal malentendido. Ciertamente, sin es-
pecialistas no se puede alcanzar el ideal al que estamos apuntando.
Pero es evidente que en un terreno tan vital para la andadura de la
Iglesia, todos (especialistas y aficionados, religiosos y laicos) estin
llamados a participar segiin su situacién y capacidad. Una contribu-
cién que, aunque pueda ser pequefia, es siempre un paso hacia el
ideal. Es de esperar que las sugerencias incluidas en este trabajo lle-
ven a todos a un mejor uso de sus limitadas posibilidades.

V. FUERZA Y DEBILIDADES DE LAS TEOLOGIAS DE LA INCULTU-
RACION ‘ .

La inculturacidn, esto es, «la encarnacién del Evangelio en las
culturas nativas»* no es un lujo, una opcién extra. Es esencial pa-
ra construir la Iglesia. Esta ha usado siempre, y continta haciéndo-
lo, las expresiones culturales humanas para transmitir su mensaje: la
Buena Nueva de la Salvacién. La inculturacién es un componente
bésico del misterio de la Encarnacién?. Ademés, la encarnacién

46. JUAN PABLO I, Enc. Slavorum Apostoli, 2. VII. 1985, n® 21. Para un estu-
dio més profundo del término en el Magisterio reciente, cfr. Discurso 2 la Pontifi-
cia Comisién Biblica, 26. IV. 1979; Ex. Ap. Catechesi tradendae, 16. X. 1979, n°
53; Encuentro con los obispos de Zaire, Kinshasa, 3. V. 1980; Discurso a los obis-
pos de Kenia, Nairobi, 7. V. 1980; Ex. Ap. Familiaris consortio, 22. XI. 1981, n°
10; Discurso al Congreso sobre Mateo Ricci, 25. X. 1982; Discurso al mundo de
la cultura, Setl, Corea, 5. V. 1984; Encuentro con los intelectuales y estudiantes
universitarios, Yaoundé, Camertn, 13. VIIL. 1985; Discurso en la inauguracién del
Catholic Higher Institute of East Africa, 18. VIIL 1985; Discurso al Pontificio Conse-
jo de la Cultura, 13. I.. 1986; Discurso a la Conferencia Episcopal de la India, 1.
IL. 1986; Homilia, Cartagena, Colombia, 6. VIL. 1986; Carta Apostdlica Vicessimus
Quintus Annus, 4. XIL. 1988, n° 16. 20; Enc. Redemptoris Missio, 7. XII. 1990, n°
52-54.

47. Cfr. A. BYRNE, Some ins and outs of Inculturation, Ann. Th. I (1990) 4, p. 131.
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del Evangelio tiene que ser fiel a la esencia del mensaje evangélico
y sin la menor traicidén a su verdad esencial. Por tanto, el éxito de
la inculturacién necesita del discernimiento, la seriedad, el respeto y
la competencia®®. La inculturacién debe tener en cuenta la gente
real a la que estd dirigido el mensaje del Evangelio; debe prestar
atencion a su lenguaje, su$ signos y simbolos, como hemos explica-
do; debe dar respuesta a sus interrogantes y lograr un real impacto
en sus vidas concretas. Entonces, y sblo entonces, es cuando se pue-
de hablar de verdadera inculturacién .

Después de estas necesarias consideraciones preliminares, vea-
mos cudles son los puntos fuertes y las debilidades de estas teologfas,
sin olvidar que se refieren principalmente al grueso de la teologfa
africana, que tiene que ver especialmente con temas cristolégicos,
aun cuando estos comentarios puedan’ ser aplicados a las teologias
africanas de la inculturacién en su totalidad. '

A. Fuerza de las teologias de la inculturacion

Para el lector sincero e imparcial, muchas de las teologfas afri-
canas escritas hasta ahora aparecen —en diversos grados— como ge-

_nuinas y creativas contribuciones a la teologfa cristiana, y no meros

prolegémenos. Uno debe simplemente comparar los contenidos del
simposio Les pretes noirs s’interrogent, publicado en 1956, y los del
libro Chemins de la christologie afvicaine, escrito treinta afios mis
tarde®. En el primer caso, los teblogos africanos francéfonos ha-

48. Cfr. PABLO VI, Ex. Ap. Evangelii Nuntiandi, 8. XIL. 1975, n°® 63.

49. Ibid.

50. Cfr. R. MOLONEY, African Christology, en Theological Studies, 48 (1987),
pp- 505-515; B. CHENU, Theologies chretiennes del tiers mondes, pp. 151-159; P.
STADLER, Christological Approaches in Africa, en Theology Digest, vol. 31, n° 3,
1984, pp. 219-222; J. PARRAT, A Reader in African Christian Theology, Londres,
pp. 6979, 106-107, 156-157; R. DAIN y ]. V. DIEPEN, Luke’s Gospel for Africa To-
day, Dar es Salaam-Lusaka-Addis Ababa, 1975; C. NYAMITI, Christ’s Resurrection
in the Light of African Tribal Initiation Ritual, en R. A. T. vol. 3, n® 6 (Kinshasa),
1979, pp. 171-184; id. Christ’s Ministry in the Light of African Tribal Initiation Ri-
tual, en African Christian Studses, CHIEA (Nairobi), marzo 1987, pp. 65-87; id. The
Naming Ceremony in the Trinity, marzo 1988, pp- 41-73, y noviembre 1988, pp.
55-83; E. M. METOGO, La personne du Christ dans lonvre de Mongo Beti, en Che-
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blan de la posibilidad y necesidad de una teologfa africana; en el se-
gundo, la estin construyendo.

Variados factores indican la originalidad de estas teologfas de
la inculturacién. Quizds por primera vez en la historia del Africa

Subsahariana se utilizan sistematicamente nuevas categorias africanas
para expresar y exponer los misterios de nuestra Fe: piénsese en ex-
presiones como «Cristo es el curador invegral, el jefe, el hermano ma-
yor, el maestro inicidtico, el antepasado, el mesias negro (el liberador),
la plenitud de la madurez humana», etc. Debe hacerse notar que para
percibir mejor la novedad de aplicar estas categorfas a la teologia,
uno debe tomarlas en su sentido africano y verlas desde la perspecti-
va del fondo social y cultural africano del que estan tomadas.

~ Todo esto es traido a la palestra por los nuevos puntos de par-
tida africanos, desde los que los diversos escritores visualizan el mis-
terio de Cristo. Esto es lo que los lleva a acentuar, a su propio mo-
do, las diferentes ensefianzas implicitas en la Biblia, e. g. Cristo
como vencedor o como mediador. ancestral, la Cruz como un miste-
rio que inspira «una discreta celebracién y un circunspecto ‘convi-
vio’», etc. Somos inevitablemente llevados a los nuevos problemas
y puntos de vista teoldgicos. Piénsese en lo que estd implicado, por
ejemplo, en las afirmaciones de que el Espiritu Santo es el ancestral
y ritual Ofrecimiento (Oblacién) y Eucaristia entre el Padre y el Hi-
jo en la Trinidad..., y que la comunicacién trinitaria entre el Padre
y el Hijo es un ritual doxolégico, eucaristico y ancestral, que es el

Gltimo fundamento y modelo de todo ritual...

mins de la Christologie africaine,. pp. 43-67; C. KOLIE, Jesus Guerisseur?, ibid., pp.
167-199; F. KABASELE, Jesus au-deli des modeles, ibid., pp. 203-228; id., Christ dans
Pactualité de nos communautés, ibid., pp. 263-272; A. V. MBADU KWALU, Dieun con-
nu en Jesus-Christ: une approche panlinienne d’aprés Uepitre aux Romains, ibid., pp-
229-246; J. HITIMANA, Evangile et liberation: la pensée de Jean-Marc Ela, ibid., pp.
249-261; A. QUATTARA, Les Jeunes parent de Jesus, ibid., pp. 273-287; B. GOBA,
Jesus-Christ mort: pour nos peches ressuscite pour notre vie, €n Spiritus, n° 90, vol. 24,
febrero 1983, pp. 55 ss; P. N. WACHEGE, Christ Our Elder: A Christological Study
vom. the Kikuyn Concept of Elder, (tesis mimeografiada), CHIEA, Nairobi, 1986; G.
W. LUMBASI, Christ’s Role in Christian Marriage, with reference to Marriage Cus-
toms among the the Babukusu of Western Kenya (tesis mimeografiada), CHIEA, Nai-
robi, 1986; S. SSEMANDA. Christ our Kabala A Christology from the Ganda Pers-
pective (tesis mimeografiada), CHIEA, Nairobi, 1988. : E
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Si uno considera la ensefianza de que todos los misterios cris-
tianos mencionados estin orginicamente interconectados (nexus
mysteriorum), de modo tal que es posible avanzar en la comprensién
de un misterio particular (en si mismo y en su. relevancia para noso-
tros) a la luz de los demds®!, entonces uno debe admitir que las ac-
tuales teologias de la inculturacién africanas han ya abierto el cami-
o no solo hacia més profundas teologias africanas en general, sino
hacia un cristianismo auténticamente africano en todos los sectores
de la vida de la Iglesia. Porque una categorfa africana usada en teolo-
gia, e. g. «Cristo es nuestro Ancestro o Curador» (en el sentido afri-
cano), debe tener implicaciones para nuestra comprension de cual-
quier otro misterio cristiano, incluyendo la vida de la Iglesia a todos
los niveles. Ademas, en la medida en que estas teologias son verda-
deramente cristianas y africanas, tienen algo positivo que aportar no
sblo a las Iglesias africanas, sino también a la Iglesia Universal.

Finalmente, podemos afiadir que todas estas teologias africanas
de la inculturacién ayudan, de un modo u otro, a sanar, ennoblecer
y perfeccionar todo lo que hallamos en esas culturas atado a la su-
persticién y al error®. Al mismo tiempo, los misterios cristianos
estan expresados en categorias africanas, como ya hemos dicho, te-
niendo presente que no hay ningin valor humano auténtico que sea
extrafio a Cristo y excluido de la inculturacién®.

B. Debilidades de las teologias aﬁ’icanas‘de la inculturacion

Uno debe admitir el hecho evidente de que, al igual que toda
otra teologfa, las teologfas africanas necesitan un. enriquecimiento.
En muchos casos el enfoque utilizado para acercarse a los elementos
socio-culturales y teolégicos es demasiado estrecho y superficial. No

51. Cfr. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Decr. Optatam totius, n® 16.

52. " Cfr. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Const. Dog. Lumen Gentium,
n® 17; Const. Past.: Sacrosanctum Concilium, n° 37; JuaN PaBLO II, Enc. Slavo-
rum Apostoli, 2. VIL. 1985, n°® 21; Enc. Redemptoris Missio, 7. XIL. 1990, n°® 54;
COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La foi et Pinculturation, 11, n°® 11; SINO-
DO DE LOS OBISPOS, ASAMBLEA FESPECIAL PARA AFRICA, Lineamenta, II, 2, 48.

53. Cfr. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Const. Dog. Lumen Gentium,
n®17. : ! S ) C ’
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es mi intencién indicar exhaustivamente cémo puede lograrse un
acercamiento mds amplio, profundo y cientifico a estos elementos.
Querria, sin embargo, mencionar algunos puntos conectados con la
elaboracién teoldgica. Ya he aludido al uso del principio de interco-
nexién de los misterios cristianos, por el cual uno o varios misterios
pueden ser interpretados a la luz de otros. Por lo que yo sé, pocos
escritores africanos hacen un uso amplio o profundo de este princi-
pio, muy fecundo en teologfa. Aunque cualquier misterio puede ser
asociado, en principio, con cualquier otra verdad revelada y ser in-
terpretado en conexién con esta segunda, hay no obstante dos temas
teolégicos que, en mi opinién, deben ir siempre unidos a cualquier
elaboracién teolégica africana. A saber, la. Trinidad y la Eclesiologfa.

1. Hay varias razones a favor de la importancia de la Trinito-
logia para cualquier teologfa. La primera es la fundamental impor-
tancia de la persona de Jesucristo, y la consecuente relevancia que él
tiene para nosotros. Obviamente un tedlogo africano debe formular
la pregunta: ¢Quién es Cristo para el africano? Pero no se puede res-
ponder adecuadamente a esta pregunta si uno no sabe primero quien
es Cristo en si mismo. Porque la relevancia e importancia de un
Cristo que es verdadero Dios y verdadero hombre es radical y esen-
cialmente diferente de la de un Jests que sea simplemente un hom-
bre, no importa cudn perfecto pueda serlo. Y de acuerdo con la Sa-
grada Escritura, Cristo es por definicién el Hijo tinico del Padre,
que fue enviado por su mismo Padre para salvarnos en el poder del
Espiritu Santo. Ignorar o descuidar alguno de estos aspectos equivale
a falsificar la verdadera presentacién de la personalidad de Jests y
su relevancia para nosotros. Ahora bien, tal visién de Cristo nos
lanza inmediatamente dentro de la teologia de la Trinidad. Los que
sostienen tener interés en la figura de Cristo pero no en la Trinidad,
estin de hecho interesados en un falso Cristo, un Jests que no es
el de la Biblia —un simple pueblerino galileo o un politico revolu-
cionario...— Pero en tales casos uno podria preguntar con razén: ¢si
Cristo fue un simple hombre, en qué se funda su reclamo de que
su mensaje es superior al de todos los profetas y lideres religiosos?

Otra razén de la importancia de la Trinidad para la teologia
africana es la centralidad del misterio trinitario en la vida cristiana
y el mensaje evangélico. Es ocioso dar pruebas teoldgicas de la ver-
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dad de que el mensaje y objetivo centrales de la revelacién cristiana
es la auto-comunicacién de Dios a.nosotros. Lo que se quiere indi-

“car con esto es que el propésito de la auto-revelacién de Dios es ha-

cernos compartir su misma vida, i. e. hacernos participes de su naty-
raleza divina (2 Ped. 1, 4) haciéndonos verdaderos hijos e hijas en
su Hijo, a través del poder del Espiritu divino. La vida cristiana no
es sino la actualizacién de los intrinsecos reclamos de nuestra cal;-
dad de hijos e hijas del Padre, y verdaderos hermanos y hermanas
del Hijo en el Espiritu Santo. Toda teologia verdaderamente profun-
da deberd estar enraizada por tanto en la Trinidad, tanto que sin es-
ta base estd condenada a ser absolutamente superficial. Sin la Trini-
dad Cristo mismo perderia su personalidad y razén de ser; porque
él no es sino el revelador y comunicador de su Padre en el Espiritu.
Consiguientemente, ignorar la Trinidad como irrelevante equivale a
manifestar una comprensién radicalmente errada de la vida cristiana
y del mensaje evangélico. A o ,

Quizds pueda parecer ocioso a algunos.lectores insistir en la
importancia de la Trinidad, tal como aqui se hace. Y sin embargo
es Util resaltar este tema porque algunos tedlogos africanos afirman
explicitamente la irrelevancia de la Trinidad para la Cristologia afri-
cana. En mi opinién, esta es una de las mds grandes debilidades de
tales teologfas . o N |

54. Cfr. J. BUKASA KABONGO, Jesus dans les theologies sudafricaines, en F. Ka-
BASELE ET AL. (eds. ) Chemins de la Christologie africaine, Paris, 1986, p. 308. B.
Buyo minimiza a su modo la importancia central de la Trinidad en la Cristologfa
ancestral que él desarrolla de una manera original, aunque todavia rudimentaria. Es-
to aparece primero en su rechazo de la aplicacién del término «Antepasado» a Dios
(cfr. su libro Afrikanische Theologie in ibrem gessellschafflischen Kontext, Theologie
Interkulturel, vol. I, Dusseldorf, 1986, p. 91), un rechazo que es no sélo incompati-
ble con los datos antropolégicos (cfr. entre muchos otros: H. GRAVRAND, Meeting
the African Religions, Roma, 1968, p. 28), sino que es también inaceptable para el
razonamiento teolégico sistemitico, a lo cual el autor no da una respuesta directa.
Uno desearfa, ademds, disponer de una teologfa trinitaria mds desarrollada que la
que ¢l presenta en su libro en conexién con su Cristologfa ancestral.

Es también sorprendente que Buyo rechaze la aplicacién del término «ancestro»
a los santos sin proporcionar alguna evidencia, directa contra los argumentos con
que se defiende tal aplicacién (ver mi libro: Chryst as our Ancestor, Christology from
an African perspective, Gweru, Zimbabwe, 1984, pp. 103 ss.). Verdaderamente, si
la filiacién divina. de Cristo puede ser compartida con nosotros, ¢por qué no su
condicién de antepasado? Y si los santos participan en-su antepasado (o mediacién
ancestral), ¢por qué no los podemos llamar nuestros antepasados (o mediadores an-
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- 2. Por la misma razén, la Eclesiologia es otro tema que debe
ser inseparable de la Cristologia africana y de cualquier teologia afri-
cana. En esta discusién entran razones antropolégicas, teoldgicas y
pastorales. Para empezar, los antropologistas sociales- o ‘culturales
nos dicen con frecuencia que la vida comunitaria es basicamente sig-
nificativa en las sociedades tradicionales africanas; y las categorias
africanas atribuidas a Cristo por los escritores africanos (e. g. jefe,
hermano mayor, iniciador, curador, antepasado,...) son impensables
‘para el africano sin su estrecha relacién con la sociedad humana. De
ahi que una teologia que busca estar en linea con el modo de pensar
africano debe asociar el Redentor con la comunidad humana, i. e.
la Iglesia y la humanidad en general.

Mis atin, sabemos por la teologia que Cristo Cabeza ‘est4 in-
completo sin su Cuerpo, la Iglesia. Incluso se dice que ésta es la con-
tinuacién de su Encarnacién en la historia. De esto se sigue que aun-
- que es legitima una Cristologia de sélo Cristo —una «Cristologia de
la Cabeza sin los miembros»%—, ésta es, sin embargo, inadecuada
y de alguna manera deficiente para tal cometido. Realmente una ca-
beza sin miembros es un organismo en anémala. condicién.

Hay razones pastorales, ademas, que apoyan la afirmacién de
que la Eclesiologia debe estar siempre ligada a la Cristologia africa-
na. De hecho, si la Cristologia no afecta positivamente: la vida de
nuestras comunidades eclesiales, nuestra labor es vana. Pero la Cris-
tologia no puede afectarlas positivamente salvo que sea verdadera-
mente relevante para sus necesidades espirituales y corporales. Y no
hay mejor camino para construir una teologia cristolégica con tal
relevancia que asociandola directamente con la teologfa sobre la
Iglesia. ' o

3. Ya ha sido dicho que en el Africa subsaharlana las teologlas
de la inculturacién son més frecuentes y estin mis desarrolladas que

cestrales) en Cristo? ¢Qué status teoldgico atribuye Buyo a los antepasados tradicio-

nales africanos? ¢Es que su status no estd de ninguna manera relacionado con el de

Cristo, el «proto-Antepasado»? ¢Acaso la condicién de’ antepasado.de Cristo no est4

intimamente ligada a la Iglesia, de la cual los santos (incluidos los «santos» antepasa-

dos africanos) son miembros? Buyo no da respuesta a estas cuestiones, que son sin

embargo de gran revelancia para su propio tema. .
55. C. NyamrTl, Christ as Our Ancestor, Gweru, Zlmbabwe, 1984, p. 82.
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las de la liberacién. Este estado de hechos puede ser una indicacién
de la carencia de un serio interés, por parte de muchos escritores
africanos, especialmente aquellos que pertenecen a la parte indepen-
diente de nuestro continente, en el muy actual y relevante problema
del subyugamiento socio-econémico y politico. Por otra parte, la re-
lativa inferioridad de la teologfa de la liberacién en comparacién
con la teologia de la inculturaciéon puede deberse, al menos parcial-
mente, a la més estrecha perspectiva desde la que aquella es elabora-
da. En ambos casos, hay una obvia falencia a superar, sea a través
de un didlogo mas amplio entre los escritores de las dos tendencias,
sea a través de algin tipo de integracion en el modo de aproxima-
ci6n de una a otra teologia. De hecho, una teologia integral de la
inculturacién debe ser también una teologfa de liberacion y wvice-
versa. ‘ o '

‘4, Otro punto quéda aln por mencionar. Ninguna de las teo-
logfas africanas que conozco ha sido construida con proposnos de
ensefianza en los seminarios africanos o institutos de teologia simila-
res. Esta es una necesidad importante, y no debe ser simplemente
dejada de lado como irrelevante. Tal teologla tocaria problemas es-
peaales que todavia no hemos resuelto, uno de los cuales es la pre-
sentacién de toda la teologia que se encuentra en la fe de la Iglesia

desde un punto de vista afrlcano s,

Habiendo dicho que la inculturacién es una cosa buena, pode-
mos resumir sus debilidades diciendo que la inculturacién se con-
vierte en un problema, e incluso a veces en un peligro, cuando la
fe se debilita. Entonces en vez de transformar, curar y perfeccionar
la cultura humana, se convierte en la tarea de transformar el cristia-
nismo en un ‘culturalismo’s. Cuando surge, este problema puede
convertirse en insoluble, porque si el apéstol no lleva a Cristo en
si, puede muy bien descubrir que no lleva nada®.

56. Cfr. C. NYAMITI, The scope of African Theology, Gaba Publications, n°® 30,
Eldoret, Kenia, 1973, pp. 33-38.
57.. Cfr. JuAN PABLO II, Dzscurso a los obzspos de Zaire en su visita ad limina,

(30. IV. 1983).
58. Cfr. A. P. BYRNE, Faztb and Culture, Pioda, Roma, 1990, pp. 226-230.

807



CHARLES NYAMITI

- Finalmente, debemos evitar un peligroso escollo si queremos
hacer una real inculturacién del mensaje cristiano en Africa: la su-
perficialidad. La inculturacién de la fe necesita del discernimiento y
del tiempo, «quedindose con lo bueno» (1 7es. 5, 22), junto con el
esfuerzo de predicar la totalidad del mensaje cristiano sin dejarse na-
da afuera, porque este mensaje no es nuestro, sino que se nos ha
confiado para que lo transmitamos con una integridad del cien por
cien®,

C. El futuro de la teologia de la inculturacién en Africa

Es dificil predecir el futuro con certeza; sin embargo, la per-
manencia de tales teologias depende de varios factores:

1. Los elementos o categorfas africanas sobre las cuales se
construye esta teologfa deben ser también permanentes. Una teolo-
gia basada sobre elementos culturales superados o muertos no tiene
mucho futuro®. Pero es importante distinguir aqui entre el valor
universal y permanente que subyace en un tema cultural, y la mani-
festacién exterior de ese valor. Asi, las practicas curativas tienen una
utilidad universal y permanente, pero la manera de ejercitar esa fun-
cion diferird siempre de acuerdo al tiempo y al lugar. De ese modo,
serd errado juzgar que la veneracién por los antepasados ha desapa-
recido completamente en una determinada localidad por el mero he-
cho de que ya no se practica de la misma manera que antes se hacfa
en ese lugar. L

2. Uno no debe olvidar que el valor que se esconde detrss de
un tema cultural no es garantfa de su futura permanencia; pues la
experiencia muestra que las sociedades humanas han perdido fre-
cuentemente, e incluso rechazado, valores humanos auténticos. La
permanencia de tales bienes culturales depende también de nuestro
activo compromiso para mantenerlos en nuestras comunidades.

59. Ibid., p. 227. :

60. Cfr. C. NYAMITI, African Christologies Today, en J. N. K. Mugambi and L.
Magesa (eds. ), Jesus in African Christianity, Experimentation and Diversity in. Afri-
can Christology, Nairobi, 1989, pp. 17-39. ‘
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3. Otra condicién para la permanencia de un modelo teoldgi-
co es la calidad de la teologia que est4 detris de ese modelo, cuyo
elemento esencial es la fidelidad al Magisterio de la Iglesia, de acuer-
do a sus diversos niveles. Del mismo modo, no puede tener mucho
futuro una teologfa que ofrezca poca o ninguna originalidad y sea
irrelevante para las necesidades y mentalidad de la gente.

De ahi que, como conclusién, la permanencia o no de los Mo-
delos cristoldgicos africanos depende también del cumplimiento de
algunos relevantes objetivos particulares como:

— Mantenimiento de los valores humanos y religiosos que
subyacen en los fenémenos socio-culturales africanos;

— Integracién de estos valores en el actual modo de vida afri-
cano;

— Creacién de teologias que sean doctrinalmente sanas, ver-
daderamente originales y genuinamente relevantes para las necesida-
des y formas de pensamiento africanas®!.

D. Teologias africanas de la inculturacion en las Iglesias africanas

Ninguna de las teologias africanas existentes ha tenido —a mi
entender— una influencia apreciable en la vida de las Iglesias africa-
nas. Hay varias razones para esta laguna; muchas de estas teologfas
son todavia desconocidas para la mayoria; e incluso donde son cono-
cidas, raramente son tomadas con seriedad. En la mayorfa de nues-
tros seminarios y otros institutos teoldgicos, las teologias africanas
son desconocidas o simplemente ignoradas, o incluso cuando son co-
nocidas son tratadas como un apéndice. Esto puede deberse también
al hecho de 'que muchas de nuestras teologfas son aéin rudimentarias
¥> como ya hemos visto, ninguna podrfa ser considerada lo suficien-
temente profunda y comprehensiva como para responder a las nece-
sidades docentes en nuestros seminarios.

61. Ibid.
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La otra razén principal de la mencionada laguna es que los ca-
nales a través de los cuales nuestras teologias podrian entrar en las
Iglesias no han sido todavia utilizados. Pienso especialmente en la
catequesis, la liturgia, los institutos teolégicos y las Conferencias
Episcopales. Sin embargo, antes de avanzar en el tratamiento de este
asunto, preferirfa referirme a otro tema que estd intimamente rela-
cionado con éste.

Puede decirse que todas las teologias descritas més arriba son
sistemdticas o académicas: son el resultado de una reflexién critica
y sistemtica sobre los misterios de nuestra fe a la luz de las realida-
des africanas. Pero hay otros modos de hacer teologia africana y
muy probablemente hay en nuestras Iglesias més teologias africanas
de las que pensamos. Realmente, si una teologia africana es la com-
prensién y presentacién del evento cristiano seglin las necesidades y
mentalidad africanas, entonces las Cristologias africanas, por ejem-
plo, tienen que haber existido desde los comienzos de la evangeliza-
cién en el Continente Negro, aunque quizé en una forma latente,
oral y asistemitica. Porque a pesar de su manera predominantemen-
te occidental de hacer teologfa, los misioneros y otros fueron induci-
dos con frecuencia, de un modo u otro, a presentar el misterio de
Cristo de tal manera que respondiera a los problemas y. modos de
pensar de los africanos. Por tanto tengo la firme conviccién de que
una seria investigacién cientifica sobre este tema en: nuestras. comu-
nidades cristianas revelarfa el uso de diversas categorfas auténtica-
mente africanas, de las cual’es,podriamoslgxtraer muchos beneficios.
Esta hipétesis viene confirmada por la existencia de riquezas de este
estilo en las Iglesias Independientes africanas de nuestros dias. Yo
quisiera atraer la atencién de los tedlogos, africanos o no, sobre esta
cuestién de tanta importancia®.

Las teologfas africanas pueden ser también recogidas en nues-
tras comunidades cristianas, viviendo en ellas en un espiritu de cer-
cana y amistosa colaboracién, a fin de captar el modo en que éstas
entienden a Cristo y la importancia que le asignan en relacion con
sus problemas y aspiraciones. Seria sin embargo cortedad de miras

62. Cfr. V. SALVOLDI y R. K. SESANA, Africa: The Gospel belongs to us, Ndola,
Zambia, 1986, pp. 114 ss. , .
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considerar que este tipo de «teologfa desde la base» es la nica que
tiene valor, excluyendo asi el razonar teolégico sistemitico o acadé-
mico. Ambos caminos tienen sus correspondientes puntos fuertes y
limitaciones y se necesitan para una Gtil y mutua complementaridad.

Antes de concluir con este trabajo, debe decirse algo acerca de
los canales a través de los’cuales las teologias africanas podrian ser
introducidas en nuestras Iglesias. Entre los mas apropiados se cuen-
tan la catequesis, la liturgia, los institutos teoldgicos y las Conferen-
cias Episcopales o Sinodos de obispos. En relacién con esto, hay una
urgente necesidad de nuevos catecismos y liturgias africanas, en don-
de estas teologfas puedan ser introducidas. Por otra parte, estas teo-
logias deben ser tomadas mds seriamente y ensefiadas sistemadtica-
mente en los seminarios y otros escuelas teolbgicas. Esta es una
tarea urgente, porque los seminaristas y otros estudiantes de teologia
son los futuros propagadores de la fe cristiana en las comunidades
africanas. Para alcanzar mejor este objetivo, es necesario llevar las
teologias africanas a un nivel mas alto 'y comprehensivo, a fin de
disponerlas para servir a los propésitos de formacion de tales institu-
ciones, como ya ha sido dicho®.

Un paso decisivo, que supondré que estas teologias han alcan-
zado su madurez necesaria, se dard cuando pasen a ser instrumento

_del magisterio docente de la Iglesia. Por tanto, es de esperar que in-

fluyan cuanto sea posible en las formulaciones doctrinales de nues-
tras Conferencias Episcopales y Sinodos. Con respecto a esto, el fu-
turo Sinodo Africano de 1993 tiene una importancia excepcional.

Charles Nyamiti

Catholic High Institute of East Africa
NAIROBI, KENIA

63. Ibid.
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