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« VERBI REVELATI ¢ ACCOMMODATA PRAEDICATIO’
LEX OMNIS EVANGELIZATIONIS » (GS n. 44)

Riflessioni storico-teologiche sull’inculturazione

ANGELO AMATO

1. La necessitd dell’inculturazione

Per il Vaticano 11, la storia dell’evangelizzazione cristiana & stata ed

& un continuo processo di « adattamento culturale », di « dialogo con le

culture », di « scambio vitale con le diverse culture dei popoli » (GS n.

44, 58). 1l concilio afferma che la chiesa, traendo vantaggio dei tesori
nascosti nelle varie forme-della cultura umana, « [...] fin dagli inizi della
sua storia, impard ad esprimere il messaggio di Cristo ricorrendo ai con-
cetti e alle lingue dei diversi popoli; e inoltre si sforzd di illustrarlo con
la sapienza dei filosofi: allo scopo, cio¢, di adattare, per quanto era con-
veniente, il vangelo, sia alla capacita di tutti sia alle esigenze dei sapien-
ti. E tale adattamento della predicazione della parola rivelata deve
rimanere legge di ogni evangelizzazione (‘ Quae quiden verbi revelati ac-
commodata praedicatio lex omnis evangelizationis permanere debet °). Cosl,
infatti, viene sollecitata in ogni popolo la capacita di esprimere secondo
il modo proprio il messaggio di Cristo, e al tempo stesso viene promosso
uno scambio vitale tra la chiesa e le diverse culture dei popoli » (GS n.
44)1, La recente enciclica Redemptoris Missio (7 dicembre 1990) di

+

1 Per la comprensione conciliare di « cultura », come globalita dei modi di vivere, di
esprimersi, di comportarsi dell'uvomo nella storia ¢ nella societa, of. GS n. 53. Per un adegua-
to approfondimento del tema, cf. H, CARRIER, Evangile et cultures de Léon XIII & Jean-Paul
II, LEV - Médiaspaul, Cité du Vatican - Paris 1987; L.J. LUZBETAK, The Church and Culiy-
ves, New Perspectives in Missiological Antbropology, Orbis Books, Maryknoll 1988; Ponrirr-
c1a COMMISSIONE BIBLICA, Fede e cultura alla luce della Bibbia, Elledici, Torino 1981; P.
Pouparp, I/ Vangelo nel cuore delle culture, Citth Nuova, Roma 1988; R.J. SCHREITER, Faith
and_Cultures, Challenges to a World Church, in « Theological Studies » 50 (1989) pp.
744.760. La continua attenzione della Chiesa al dialogo con le culture ha promosso l'istitu-
zione nel 1982 del Pontificio Consiglio della Cultura, che, a partire dal 1988, pubblica un
bollettino semestrale dal titolo Chiesa e culture.
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di Giovanni Paolo II sottolinea I’esigenza dell’inculturazione della
fede, come compito grave e urgente soprattutto oggi?2. '

2. La storia della catechesi come storia di inculturazione globale

Parliamo di proposito di storia della catechesi e non di storia della
teologia « sic et simpliciter », perché con il termine catechesi intendia-
mo comprendere I'attivita evangelizzatrice della chiesa nella sua com-
plessith non solo teorica (il « fare teologia » propriamente detto), ma
anche prassico-esistenziale (I'insieme della comunicazione, della matu-
razione e dell’educazione della fede nei suoi vari aspetti).

Sull’esempio della complessa catechesi prepasquale « di Gest »
(che non fu solo « annuncio orale », ma anche azione, atteggiamento,
gesto, silenzio, testimonianza, sofferenza, « vissuto globale »), la cate-
chesi postpasquale « su Gest » da parte degli apostoli e da parte della
comunitd cristiana fu molto articolata: essa fu predicazione, ma anche
esperienza liturgico-sacramentale, eucaristica, testimoniale, pratica. Fu
cioe comunicazione globale della fede attraverso il « kérygma » (annun-
cio), la « leiturgia » (sacramenti, e soprattutto i sacramenti del battesi-
mo e dell’eucaristia), la « diakonfa » (servizio), la « koinonfa-ekklesia »
(comunione ecclesiale), la « martyrfa » (testimonianza anche mediante
il martirio) 3.

Nell’epoca patristica, ad esempio, ci fu un laboriosissimo dialogo
culturale con lo stoicismo e il medioplatonismo filosofico, oltre che
con le « religioni non cristiane », che pullulavano nell’impero romano
del tempo 4. Sull’esempio del mondo greco-romano, anche le grandio-
se e plebiscitarie conversioni dei popoli germanici e slavi furono sa-
pienti imprese di inculturazione della fede (adozioni di usi, costumi,
lingue, comportamenti giuridici, espressioni religiose). Cosl come le
dotte summe medievali possono essere considerate non solo innovative
conquiste metodologiche (I'uso del metodo dialettico in teologia), ma
soprattutto opere di dialogo tra cristianesimo, islam e giudaismo (cf.,
ad esempio, la Summa contra Gentiles di S. Tommaso). Gli stessi grandi

2) L’inculturazione & una « necessitas [...] hodie praesertim gravis et urgens » (RMi
n. 52). .
3 Cf.]. DantfLou - R. Du CHARLAT, La catechesi nei primi secoli, Elle Di Ci, Leumann,
Torino 1982; E. GERMAIN, 2000 ans d'éducation de Ia foi, Desclée, Paris 1983; J. LONGERE,
La prédication médiévale, Etudes Augustiniennes, Paris 1983; C. WACKENHEIM, La catéche-
se, PUF, Paris 1983,

4 Per linculturazione nei padri preniceni e postniceni, cf. rispettivamente gli studi di
F. Bergamelli e O. Pasquato in A. AMAToO - A. STRUS, Inculturazione e formazione salesiana,
SDB, Roma 1984, pp. 57-73, 75-115.
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« scismi » ecclesiali d’Oriente (1054) e d’Occidente (sec. XVI) possono
essere visti come affermazioni di differenti concezioni e tradizioni
« culturali » nel vivere il cristianesimo da parte di determinate comuni-
ta orientali e occidentali.

3. Gli inizi dell’evangelizzazione in America Latina

1’ evangelizzazione « amerindiana », per la sua ampiezza, per la sua
novita, per Ioriginalita degli indios, per la quantita delle conversioni,
costituisce una parabola esemplare del processo d’inculturazione del
vangelo. I missionari, scartati i modelli di evangelizzazione germanica e
slava, decisero di imitare l’atteggiamento degli apostoli: non usare la
forza delle armi, rispettare le leggi dei popoli, agire con amore e com-
prensione, vivere poveri e umili come la gente del popolo, rifiutare le
« encomiendas », difendere 1 diritti dei nativi, studiare e adattarsi alla
loro psicologia, conoscere le loro credenze religiose . Di fronte alla inna-
ta religiositd e mitezza della popolazione conquistata, i missionari pre-
sentarono il cristianesimo come una religione di amore, di grandezza e
di bellezza. Purtroppo, il comportamento spesso violento e prevaricatore
dei colonizzatori spagnoli — soprattutto degli « encomenderos » —, fu
una spina dolorosa di controtestimonianza all’annuncio cristiano.

Per questo, dopo cinque secoli, i giudizi sull’opera di evangelizza-
zione dell’ America Latina sono spesso discordanti.

C’% chi ne da una valutazione nettamente positiva: « La evangeli-
zacién de la América Espafola constituye un perfodo luminoso en la hi-
storia de la propagacfon de la fe. Dentro de ese displiegue de accién
misionera la catequesis de los siglos XVI y XVII representa uno de los
més admirables esfuerzos de intuicién y adaptacién apostdlica para que
los pueblos del Nuevo Mundo, ya iniciados en la fe, se educaran y ma-
duraran en ella » 6. C’&, al contrario, chi afferma che «il 12 ottobre
1492 comincid per I’America Latina e per i Caraibi il grande venerdl
santo di passione e di sangue che continua ancora ai nostri giorni, senza
conoscete la domenica della risurrezione. [... I missionari] non dialoga-
rono con le religioni che sono I’anima di una cultura. Le distrussero co-
me per esorcizzare Satana » 7.

5 Cf.P. Borcrs MorAN, Métodos misionales en la cristianizacidn de América. Siglo X VI,
Ed. Uniy., Salamanca 1960. -

¢ A. QUARRACINO, Prdlogo, in].G. DURAN, Monumenta Catechetica Hispano-americana,
Ed. de la Facultad de Teologia de la UCA, Buenos Aires 1984, vol. 1, p. 1. Citeremo que-
st’opera con la sigla MCH.

7 Cosl L. Boff e V. Elizondo nell’editoriale di « Concilium » 26 (1990) pp. 795-797.
Si tratta di un numero dedicato intetamente all’evangelizzazione in America Latina, con ar-
ticoli molto critici sulla conquista.
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Questo giudizio, radicalmente negativo, segue la linea interpreta-
tiva di Enrique Dussel, che presiede alla realizzazione di una Historia
General de la Iglesia en América Latina. Egli parte dai seguenti presup-
posti, che sono veri e propri pregiudizi ideologici: I’ America non fu sco-
perta, ma invasa e conquistata dagli europei; la fede fu portata in
America insieme alla violenza conquistatrice del capitalismo mercantile
spagnolo e portoghese; I’evangelizzazione latino-americana non tenne
conto per niente dell’inculturazione, ma usd il metodo della « tabula ra-
sa », distruggendo e annientando culturalmente e politicamente i popo-
li amerindi 8, :

Una valutazione piti articolata e sostanzialmente pill vicina alla
realtd dei fatti si trova nel documento di Puebla (1979), che, a propo-
sito dell'inizio dell’evangelizzazione latino-americana, afferma: « La
nascita di popoli e di culture & sempre drammatica, avvolta di luci e
di ombre. L'evangelizzazione, come impresa umana, & sottomessa alle
vicissitudini storiche [...]. Stimolata da tutte le contraddizioni e lace-
razioni di quei tempi pionietistici, in mezzo ad un gigantesco proces-
so di dominazioni e di culture — non ancora concluso — la prima
evangelizzazione dell’ America Latina & uno dei capitoli piti importan-
ti della storia della Chiesa » (n. 6). Dopo aver rilevato la complessita
e anche la drammaticita della conquista del continente latinoamerica-
no, Puebla non manca di affermare I"azione della Chiesa in ordine al-
la promozione della dignith e della liberta dell'uomo latino-americano:
« Intrepidi difensori della giustizia, evangelizzatori della pace — co-
me Antonio de Montesinos, Bartolomeo de las Casas, Juan de Zumdr-
raga, Vasco de Quiroga, Juan del Valle, Julidn Garcés, José de An-
chieta, Manuel Nébrega e tanti altri che difesero gli Indios davanti
a « conquistadores » e « encomenderos », anche a prezzo della propria
vita, come il vescovo Antonio Valdivieso — mostrano con la forza
dei fatti, come la chiesa promuove la dignita e la liberta dell'uvomo
latinoamericano » (n. 8).

A nostro parere, una risposta a questo spinoso problema puo pro-
venire anche dalla semplice ricognizione della prima catechesi missiona-
ria latinoamericana e dall’evento di Guadalupe (1531). Si tratta di fatti
che costituiscono esempi riusciti dell’inculturazione della fede nel con-
tinente latinoamericano.

¢ Cf. E. DussgL, Historia General de la Iglesia en América Latina. Tomo 1. Introduc-
cidn general, Sigueme, Salamanca 1983. Cf. dello stesso autore P'articolo Periodizzazione
di una stovia della chiesa in America Latina, in « Cristianesimo nella storia » 3 (1982)
pp. 253-286.
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4. La prima catechesi latinoamericana

Esemplari, da questo punto di vista, i catechismi latinoamericani
del secolo X VI, e piti precisamente quelli influenzati dalla cultura spa-
gnola®. Con questi catechismi siamo proprio agli inizi dell’evangelizza-
zione dell’ America Latina, che prima della conquista aveva visto fiorire
nel Messico, nell’ America Centrale e sulla Cordigliera andina le grandi
civilta Azteca, Maya e Inca, le quali avevano avuto il loro apogeo tra
il secolo IV e il secolo X d.C. 10,

La conquista de « las Indias del Cielo » — e cioe 'opera di evan-
gelizzazione e di catechesi dei popoli latinoamericani, dopo la conquista
de « las Indias de la Tierra », e cio¢ dopo la loro scoperta — fu opera
dei missionari europei appartenenti soprattutto agli ordini religiosi dei
Francescani, Domenicani, Agostiniani, Metcedari e Gesuiti.

Il primo gruppo giunse nel 1493 nell’isola di Hispaniola o Espafo-
la (’odierna Haiti e Repubblica Dominicana) 1. In Messico i primi
Francescani giunsero a Tenochtitldn de los Aztecas, I'odierna Citta del
Messico, nel 1523 ed erano tutti fiamminghi. Fra di loro c’era Pedro
de Gante, autore di un catechismo in immagini. Nel 1524 arrivo la spe- "
dizione chiamata dei « Dodici Apostoli », tra i quali il noto Toribio de
Benavente (Motolinfa). Altri celebri missionari francescani furono Ber-
nardino de Sahagun e Juan de Zumdrraga, che divent il primo vescovo
del Messico e coprotagonista dell’evento di Guadalupe. Nel 1522 giun-
sero gli Agostiniani e nel 1572 i Gesuiti. In Perti giunsero, contempora-
neamente ai conquistatori, i Domenicani e i Mercedari (1534) e poi i
Francescani, gli Agostiniani e i Gesuiti. Tra i missionari gesuiti, note-
vole il contributo di José de Acosta, che, nel corso del III Concilio Pro-
vinciale di Lima (1582-1583), fu consultore privato dell’arcivescovo
Santo Toribio Alfonso de Mogrovejo (t 1606) e autore principale del
testo spagnolo dei catechismi limensi del 1584-1585.

La conversione si ebbe mediante il lavoro delle « missioni » (chia-
mate anche « conversiones » o « reducciones »), che diventavano dopo

s Qltre al gia citato volume di Durdn MCH, cf. dello stesso autote: E/ Catecismo del
IIT Concilio Provincial de Lima y sus Complementos Pastorales (1584-1585), Publicaciones de
la Facultad de Teologifa de la Universidad Catélica Argentina, Buenos Aires 1982; A. GoN-
zALEZ DORADO, Inculturacion de la Iglesia en América Latina, Anotaciones para una investiga-
cién de un proceso, in « Estudios Eclesidsticos » 65 (1990) pp. 403-442,

10 Per una visione sintetica dell’evangelizzazione in America Latina e una valutazione
ctitica delle interpretazioni cf. D.R. GARcia, La stotia dell'evangelizzazione dell’ America La-
tina dal sec. XVI a Puebla, in Amato-Strus, Inculturazione, pp. 137-182.

11 Cf, P, BorGES MORAN, Bl envio de misioneros a América durante la época espafiola,
Ed. Univ., Salamanca 1977.



106 AMATO

una decina d’anni delle « parrocchie » (chiamate anche « doctrinas »),
con gente quasi tutta convertita alla fede cristiana.

L evangelizzazione affrontd problemi immensi, come la diversita
geografica e climatica, la grande varieta di popoli e tribl con differenti
livelli culturali (da civilth avanzatissime a quelle primitive), la diversita
di organizzazione politica, sociale e religiosa, il grandissimo numero
delle lingue parlate dai nativi 2,

Nel loro lavoro, i missionari dovettero elaborare sussidi, come
« doctrinas cristianas, cartillas, catecismos, coloquios, pléticas, confe-
sionarios, sermonarios etc. » 13, Questi sussidi furono composti in lin-
gua spagnola e nelle lingue piti importanti della regione, come, ad
esempio, in quella messicana, quechua, aymaré ecc. Alcuni di questi ca-
techismi hanno grande valore per i bibliofili, perché usciti dalle nuove
stamperie di Cittd del Messico nel 1539 e di Lima nel 1584 e quindi
da considerarsi dei veri e propri « incunaboli latinoamericani ». La loro
importanza & anche linguistico-etnografica, perché sono fonti indispen-
sabili per la conoscenza delle lingue, degli usi e dei costumi delle varie
aree culturali pre-colombiane.

5. Catechismi « pictografici » e dottrine cristiane

Lo sviluppo dell’azione catechetica avvenne, per necessita di cose,
attraverso diversi gradi e passaggi. Anzitutto mediante la comunicazio-
ne senza parole, fatta con segni, suoni e gesti, come, ad esempio, il
gesto del « regalo », del dono, come inizio di un dialogo di amicizia
e di rispetto. Fu questo il primo gesto di Colombo, sbarcato nel Nuo-
vo Mondo, ricambiato del resto generosamente dagli indigeni molto
ospitali.

A questa catechesi gestuale fa seguito quella « picto-ideografica »,
che si serve di disegni o di segni scritti per esprimere idee e concetti.
I primi missionari in Messico si trovarono davanti alla scrittura azteca,
che consisteva in disegni molto stilizzati, che rappresentavano dei, co-
se, oggetti; in « ideogrammi », e cio¢ simboli di idee; e in segni che rap-
presentavano numeri, date e suoni .

Pur essendo superiore a quello gestuale, anche questo linguaggio
era pur sempre limitato. Non poteva esprimere tutta la ricchezza di un
discorso molto articolato. I missionari dovevano inoltre spogliare la
picto-scrittura degli inevitabili riferimenti idolatrici in essa contenuti.

12 Cf. Inculturacién del Indio, Ed. Cdtedra V° Centenario, Salamanca 1988,
3 MCH 1 p. 42.
14 Cf. ‘esempi di questa lingua « nahua » in MCH 1 p. 97.
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Crearono, cosi — anche con I'aiuto di esperti pittori indios (i cosiddetti
tacuilogue ) —, una nuova « escritura picto-ideogrdfica », che, rispet-
tando la tecnica antica, i suoi colori e i suoi « glifos », fosse di contenu-
to cristiano.

Notevole il catechismo pictografico di Pietro di Gand (Pedro de
Gante), belga, uno dei primi francescani laici arrivati missionari in
Messico nel 1523 e morto quasi centenario nel 1572. Impard bene la
lingua del posto e dipinse il catechismo tra il 1525 e il 1528. Uso la co-
siddetta « escritura rebus » ispirata direttamente ai segni « nahuas »,
una techica espressiva mediante la quale le persone e le cose sono dise-
gnate in modo essenzialissimo, e le relazioni con segni convenzionali.
Il catechismo contiene delle vere e proprie « strisce » colorate, straordi-
narie anticipatrici dei nostri « cartoons » 1%,

Pil raffinato ¢ il celebre catechismo dell’ Anonimo Tolucano (sec.
XVI). E conservato al Museo Nazionale di Antropologia e Storia di
Citta del Messico e proviene dalla « Valle di Toluca ». E opera elegante
di uno sconosciuto artista locale, molto avanti nella fede. Usa i « picto-
ideogrammi » e alterna personaggi di stile europeo a simboli e colori di
gusto locale 16,

Il primo catechismo e forse il primo libro scritto in spagnolo nel
Nuovo Mondo ebbe le sue origini a Santo Domingo, capitale dell’Isola
di Espafola. Ne & autore Pedro de Cérdoba (1482-1521), domenicano
arrivato nell’isola nel 1510. Egli si rese conto che le « encomiendas »
— concessioni ai conquistatori di un gruppo di abitanti locali — aveva-
no una duplice anomalia: gli indigeni erano in pratica ridotti in schiavi-
ti; gli spagnoli, che vivevano una vita di agi, avevano perso ogni senso
di umanita e spesso si mostravano crudeli nei confronti dei nativi, de-
boli e indifesi, molti dei quali si ammalavano e motivano. Egli scrisse
il suo catechismo con un duplice scopo: trasmettere la fede cristiana e
difendere la dignita degli indigeni, ribadendo la loro uguaglianza di
fronte ai conquistatori.

La Doctrina Cristiana para instruccion e informacion de los indios
por manera de bistoria, fu stampata in Messico nel 1544, ventitté anni
dopo la morte del suo autore *7. L’annuncio cristiano fu ordinato in

15 Cf.J. Cortes CASTELLANOS, EI Catecismo en pictogramas de fray Pedro de Gante, Ed.
Fundacién Universitaria Espafiola, Madrid 1987.

16 Cf. MCH 1 pp. 118-124; 133-136.

17 Qltre a MCH 1, cf. anche M.G. Cresro, Estudio bistérico-teolégico de la « Doctrina
Cristiana para instruccion e informacion de los Indios por manera be bistoira » de Fr. Pedro de
Cérdoba O.P. (t 1521), EUNSA, Pamplona 1986; M.A. MeniNA, Doctrina Cristiana para in-
struccidn de los Indios por Pedro de Cérdoba, México 1544 y 1548, Ed. San Esteban, Salaman-
ca 1987.
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modo storico-narrativo, come strumento pilt adatto alla mentalita del
posto. Invece delle domande e risposte tra maestro ¢ c.lisc.epo.lo c’¢ una
presentazione narrativa della fede cristiana. La mentalita 1nc}1gena, abi-
tuata a organizzare la realta religiosa non su veritd dogmatiche ma at-
torno a un racconto mitico sull’origine degli déi e del mondo, riusciva
in tal modo ad assimilare meglio I'annuncio evangelico. Uno dei temi
pitt importanti di dialogo con la mentalita religiosa del posto riguarda.
i sacrifici umani. L’invito a non spargere sangue umano per placare gli
dei viene ripetuto molte volte. Si ribadisce invece che ¢ il sacrificio del-
la croce di Gest Cristo a salvare 'uvomo e a offrire la giusta soddisfazio-
ne a Dio per il peccato di Adamo e di tutta 'umanita *8,

Anche i Cologuios di Bernardino de Sahagtn (t 1590) ¥ sono un
esempio della disponibilita al dialogo e alla comprensione della mentali-
t3 indigena dei missionari. Furono i famosi dodici apostoli francesca-
ni20 a impostare la loro evangelizzazione in forma di colloqui, dopo il
loro arrivo nella citta di Tenochtitlén o Citta del Messico, il 13 maggio
1524. Nei colloqui i dodici mettono subito in relazione gli d&i sanguina-
ri del posto con la misericordia e la bonta del Dio cristiano. I missionari
avevano trovato nel Messico centrale la pratica dei sacrifici umani e il
sangue scorreva incessantemente sugli altari dei santuari aztechi. 1l sa-
cerdote con un coltello di selce squarciava il petto della vittima, distesa
con la schiena sulla pietra del sacrificio, e ne asportava il cuore che ve-
niva offerto alla divinita. Il contrasto tra questa usanza cosl crudele e
il sacrificio di Gesl costituiva un importante argomento di confronto
a favore del cristianesimo 2%,

La stessa tematica & presente nel catechismo del 111 Concilio Pro-
vinciale di Lima della fine del secolo XVI a proposito dei sacrifici uma-
ni in uso presso gli Incas dell’ America del Sud 22.

Quando i missionari riuscirono a captare la psicologia degli indios,
1a loro affettivita, la loro innata disponibilita alla bellezza e all’amore,
ebbero ragione nel presentare il Dio cristiano come un Dio di misericor-

dia e di caritd, e non di persecuzione e di vendetta. In tal modo gli

18 Cf. MCH 1 pp. 252, 258, 265.

19 Oltre all’edizione contenuta in MCH 1, cf. FRAY BERNARDINO DE SAHAGUN, Los Did-
logos del 1524 segtin el texto de Fray Bernardino de Sahagtin y sus colaborador‘es indigenas. Co-
loguios y doctrina cristiana con la qte los doce frailes de San Francisco, enviados por el Papa
Adyiano VI y por el Emperador Carlos V, convirtieron a los indios de Nueva Espafia. E#n lengua
mexicana y espanola. Bd. Universidad Nacional Auténoma de México, México 1986.

20 T joro nomi e una breve presentazione biografica sono contenuti nei colloqui stessi.
Cf. MCH 1 pp. 329-330.

21 Cf, MCH 1 pp. 333-335.

22 1.G. DurAn, El Catecismo del I Concilio Provinciale de Lima, pp. 399, 460, 474,
499.
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indios convertiti si sentivano liberati completamente dal tremendo pe-
so della soggezione a déi spietati, da placare continuamente anche con
sacrifici umani. La loro paura si trasformava cosi in gioia, commozione
e gratitudine.

6. L’evento di Guadalupe (1531)

Come ulteriore esempio del rapporto intrinseco tra evangelizzazio-
ne e cultura in America Latina, accenniamo all’evento di Guadalupe.
Ad appena dieci anni dalla conquista dell’impero azteco (1519-1521),
nel 1531 ebbe luogo I'apparizione della beata Vergine all’indio Juan
Diego, sulla collina di Tepeyac, a nord di Citta del Messico. Nonostan-
te che tale evento abbia un posto marginale o sia addirittura ignorato
nelle recenti ponderose storie della chiesa e nonostante sia stato uffi-
cialmente riconosciuto da Benedetto XIV solo nel 1754, esso segno
’inizio di un cristianesimo « nuovo » 22,

La sua novita & essenzialmente teologica. Non fu la semplice conti-
nuazione del cristianesimo europeo, ma il sorgere di un cristianesimo
profondamente inserito nella cultura e nella vita del popolo indigeno.
E di questa novith fu espressione e simbolo la Vergine di Guadalupe.

La simbologia dell’apparizione e dell'immagine di Maria, cosl co-
me rimase impressa sul mantello di Juan Diego, denuncia un profondo
inserimento culturale dell’annuncio fatto all’« indio » Juan Diego e in
lui a tutti gli indigeni del nuovo continente:

1) la musica, come mezzo di comunicazione della divinita con
I’'uomo;

2) Papparizione sulla collina sacra di Tepeyac, uno dei quattro

posti principali per il sacrificio nell’ America Centrale precolombiana
e sede del santuario di Tonantsin, la Vergine indiana madre degli
dei; .
3) i colori dell’abbigliamento di Maria: il colot rosso pallido del
vestito & quello del sangue del sacrificio, ¢ quello di Huitsilopopchtli,
il dio che da e che preserva la vita, & il colore dell’oriente e del sole vit-
torioso;

4) il colore dominante verde-azzurro del manto & quello regale
degli dei indigeni; ‘

5) le stelle del manto sono i simboli dell’inizio di una nuova
era;

23 Per la documentazione storica cf. A. AMATO, Mariologia in contesto. Un esempio di
teologia inculturata: « Il volto meticcio di Maria di Guadalupe » (Puebla n. 446), in « Maria-
num » 42 (1980) pp. 421-469.
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6) la fascia nera, che cinge la vita della Vergine, & il segno della
maternith (Maria porta in grembo il suo figlio divino e lo offre ai nuovi
popoli);

7) la mancanza della maschera (gli déi indigeni portavano la ma-
schera) significa che la"Signora non & una dea, pur essendo superiore
al sole e alla luce, le grandi divinita del posto;

8) la richiesta di un tempio ha il profondo significato di inizio di
un nuovo sistema di vita;

9) il mazzo di rose, fiorite miracolosamente in un posto deserto
e d’inverno e offerto come segno di autenticita al Vescovo, indica la fe-
licita divina, in piena comunione con il datore della vita;

10) il colore del volto di Maria — di un grigio tortora —, il suo
atteggiamento e il suo abbigliamento non sono quelli deue dz.ime' defi
« conquistadores » europei, ma provengono invece dagli usi locali,
anche se intrinsecamente trasfigurati in un contenuto autenticamente
cristiano;

11) la sua figura non & né quella di una europea, né quella di una
semplice indigena; sembra invece Iidealizzazione della nuova donna
che deve sorgere nel continente latinoamericano: si tratta della « ama-
ble y santa Mesticita », che il popolo sente vicinissima alle sue radici
pitt profonde; -

12) essa appare non nella nuova e ricca Citta del Messico, sorta
sulle ceneri della distrutta capitale Tenochtitldn; né si rivolge diretta-
mente a Cortés o al vescovo Juan de Zumérraga: essa appare e parla con
I’« indio » Juan Diego, della « barriada » di Tepeyac.

La visione non solo segna una delle tappe iniziali piti significative
dell’evangelizzazione dell’America Latina. Essa indi.ca anche il. vero
principio formale di ogni nuova evangelizzazione cristiana, che dice in-
carnazione totale della fede nello spazio e nel tempo, nel linguaggio, nei
simboli culturali e nella carne dei nuovi popoli.

7. « In breve, siam fatti cini ut Christo sinas lucrifaciamus » 24

Un altro significativo esempio di inculturazione della fede fu rea-
lizzato dal grande missionario Matteo Ricci, che si fece « cinese con i
cinesi », ne impard bene la lingua, cinesizzd il suo nome in « Li Ma-

24 Ci siamo fatti cinesi per guadagnare i cinesi a Cristo ». Cosl scriveva, in un italiano
mescolato al latino, Matteo Ricci in una lettera al suo superiore. Cf. Opete storiche .del P.
Matteo Ricci S.J., edite a cura del Comitato per le onoranze nazionali, con Prolegomem, note
e tavole, da P.Tacchi Venturi, vol. I1: Le lettere dalla Cina, Tip. Giorgetti, Macerata 1913,
p. 416.
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dou », vestl prima I’abito buddista (accorgendosi poi che con tale abito
« monacale » non poteva dialogare e quindi incidere culturalmente sulla
societa cinese) e poi I'abito dei letterati confuciani, scrisse libri in cine-
se, visse a Pechino dal 1601 alla sua morte (1610).

Riuscl in un’impresa ritentita a quei tempi — e non solo allora —
impossibile; avvicinare in un eventuale dialogo due mondi che si ritene-
vano autosufficienti ed esclusivi 'uno dell’altro: « La vittoria di Mat-
teo Ricci & propriamente la possibilita stessa di questo dialogo in bilico
sul crinale tra due mondi separati e quasi irtiducibili. Tale singolare de-
stino & frutto di reciproche approssimazioni successive, che le due parti
fanno per ¢ capirsi ’, tradursi in sistemi concettuali validi per entrambi,
ambivalenti [...]. Egli non propone se stesso senz’altro; ascolta per an-
ni; si ¢ adatta’. Questo farsi concavo, questa caratteristica attitudine
del suo agire, meglio, del suo ¢ non agire ’, lo fa omologo, affine ai suoi
interlocutori e, da quando questa affinita si svela, il frutto decuplica,
aumentano le verita condivise. Nasce la fratellanza, solidarieta tra sog-
getti, tra cristianesimo arcaico e storico e credo confuciano » .

Il metodo di Ricci non fu la conversione dei singoli cristiani, né
il puntare sull’imperatore come in un primo tempo aveva pensato, ma
fu quello di rivolgersi ai mandarini, i veri intetlocutori culturali, coloro
che avevano il potere morale. Ricci & uomo della soglia, ¢ la figura che
si pone a cavallo delle culture, come tramite e non come omologatore
di un solo modello.

8. Fase storica di prevalenza del centralismo e dell’uniformita

Senza enunciare tutti i motivi — moltissimi — di questo fenome-
no, che & ben visibile nel secolo XVII, portiamo solo due indizi: nel
1626, con la creazione della tipografia poliglotta di Propaganda Fide a
Roma, si inizid una vasta opera di traduzione in moltissime lingue del
catechismo tridentino e della dottrina cristiana del cardinal Roberto
Bellarmino (1597-1598) 2¢; nel 1742 si ebbe la fine della disputa sui riti
cinesi. Si operd cosl una certa uniformita centralizzata della catechesi
ecclesiale, uguale per tutti i popoli, per tutte le situazioni e per tutte
le ere. Fu il tempo di una accentuata occidentalizzazione della fede cri-
stiana (non solo da parte dei cattolici; ma anche da parte dei prote-

25 Cf, Introduzione a M. Ricct - N. TRiGAULT, Entrata nella China de’ Padyi della Com-
pagnia del Gesai (1582-1610), Paoline, Roma 1983, p. 23,

26 Cf.]. METZLER, La catechesi missionaria nelle direttive della S. Congregazione per I'E-
vangelizzazione dei popoli o * De Propaganda Fide ’ (1622-1970), in ICM, Andate e insegnate,
EMI, Bologna 1980, p. 704.
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stanti), che si attird le critiche persino.del.Mahgtrpa G.andh1, il qualeT
nel 1926, parlando di un hindl convertitosi al cristianesimo, osservava:
« Tutta la citta andava dicendo che, al momento d1. essere 'battezzato,
egli aveva dovuto mangiare carne di vacca e bere dei liquori, cbe aveva
dovuto anche mutare d’abito, e che da quel momento aveva incomin-
ciato ad andare in giro con un vestito europeo, compreso un cappello.
Queste cose mi davano ai nervi [...]. Sentii anche raccontare che i con-
vertiti avevano gia incominciato a denigrare la religione dei loro ante-
nati, i loro costumi ed il loro paese. Tutte queste cose provocarono in
me un’avversione per il cristianesimo »*7.

9, La questione dei fiti cinesi (1742-1939) 28

Nel 1742 Benedetto XTIV, con la costituzione apos'tolica « Ex quo
singulari », pose fine alla famosa questione d.ei rit'i cinesi, che 31 era pto-
tratta per circa un secolo e mezzo. Era in gioco il 'problema i come si
dovessero tradurre in lingua cinese i concettt di Dlo e dellg altre verita
cristiane e di come giudicare i riti fatti in onore di C(\)n.fu'm'o e degl% an-
tenati. La bolla mise fine alla controversia, c'ond.an.no i riti cpnfuclam,
proibi ultetiori dispute al riguardo e obbligd i missionarl al giuramento
di non parlare di questo problema. ' - ' :

La storia ha ormai dimostrato che si tratto di una grave incom-
prensione della realtd soprattutto da parte dell'e'autorlta missionarie
locali. Il confucianesimo, infatti, non era una religione, ma un atteggia-
mento di vita fondato sulla virth della pieta fi!iale, come pietra :cmgolare
di ogni moralita (tra chi governa e chi obb.echsce, fra pa‘dre e f1gl1o, tra
marito e moglie, tra fratello maggiore e minore, fra amico e amico, tra
vivi e defunti) e come virtl cardine della famiglia e della 'socle_ta cinese.
Questo spirito di pieta filiale si esercitava con alcune cerimonie estgrile
soprattutto verso i defunti della famiglia: altare fa}mlhare con candele,
tavolette funerarie, gesti di riverenza, incer}sc?. Si trattava di cerimo-
niale religioso oppure di gesti commemorativi del defun.to? :

I atteggiamento del Ricci fu di attesa e di comprensione, se.ccc)lr} lo
la sua regola di comportamento, secondo la quale dove non ¢’era 1nd1z10
di superstizione, egli era per la tolleranz'a, cercando allp stes‘so.temg)o
di ricondurre la cerimonia alla conformita con la pratica cristiana 2%,

21 Gandbi ci parla di Gesi, EMI, Bologna 1980, pp. 9-10. . o
28 Per un’aggziornata presentazione, cf. G. MINAMIKI, The Chinese Rites Controversy

from Its Beginning to Modern Times, Loyola University Press, Chicago 1985. Noi i riferire-

mo a quest’opera.

2 Cf. ib. p. 19.
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Comungque, nelle cerimonie in onore dei defunti e di Confucio, Ricci
non vedeva nessun segno di superstizione. Erano non atteggiamenti di
preghiera, ma di affetto e di gratitudine. Erano atti di pieta familiare
e sociale.

Sostenendo la posizione dei Gesuiti, perfino I'imperatore K’ang
Hsi emise un decreto, nel 1700, in cui precisava che i riti avevano
esclusivo valore sociale senza alcun significato religioso. Questo docu-
mento ebbe purtroppo I'effetto opposto a Roma, dove fu considerato
come una inaccettabile interferenza in questioni di fede. Con disappun-
to dell’imperatore seguitono, fra mille incomprensioni ed equivoci, al-
tre proibizioni da parte sia di vescovi locali, sia di Roma. Si arrivo cosl
al 1742.con la « Ex quo singulari » di Benedetto XIV.

La controversia riprese in seguito all'incidente dello « Yasukuni
Shrine » (5 maggio 1932), quando due o tre studenti cattolici della So-
phia University di Tokyo, durante una passeggiata, si rifiutarono di fa-
re l'inchino ai morti in guetra, secondo la consuetudine shintoista. Nel
1935 il ministro dell’educazione giapponese affermo ufficialmente che
queste cerimonie per i defunti e per Confucio erano manifestazioni di
lealta patriottica e di affetto per gli insegnamenti del grande saggio e
che non avevano nessun significato religioso?°. Lo stesso capitd per
quanto riguarda il rito « wangtao » (= « the royal way ») nel nuovo sta-
to del « Manchukuo » (creato in Manciuria nel 1932 e sostenuto dai
Giapponesi). I cattolici chiesero al governo se gli onori resi a Confucio
con il « wangtao » fossero cerimonie religiose o semplici espressioni di
leale patriottismo. Il governo rispose che si trattava di cerimonie civili.

Alla luce di queste assicurazioni ufficiali e sulla base anche di studi
storici fatti in Europa da Pierre Batiffol sul significato del culto all’im-
peratore presente nell’impero romano fino alla caduta di Costantinopo-
li (1453) — questo rito imperiale lungo i secoli si era svuotato di si-
gnificato religioso ed era diventato una semplice cerimonia civile — 31,
Propaganda Fide emise 1’8 dicembre 1939 l'istruzione « Plane comper-
tum », che mise la parola fine alla secolare controversia 32.

10. La tinnovata coscienza dell’inculturazione della fede

Una rinnovata presa di coscienza della necessitd dell’inculturazio-
ne della fede da parte dell’intera comunita cristiana (e soprattutto da
parte della riflessione teologica) e una sua corrispondente e inequivo-

% b, p. 151,
>t Ib, pp. 132-135.
32 1b. p. 197.
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cabile legittimazione da parte del magistero lasi & avuta a Partire .dal
Vaticano 1I. Elenchiamo semplicemente gli interventi pit rilevanti, a
partire dal concilio. o .

Tl decreto Ad Gentes (nn. 22, 1, 16,21, 24), le costituzioni Gaud.zum
et Spes (nn. 44 e l'intero capitolo I1 della parte seconfia sulla promozione
del progresso della cultura: nn. 5 3-62), Lumen Gentium (np. 13,17, 36 )
44) e Sacrosanctum Concilium (an. 36-39) parlano continuamente .d1
adaptatio e accommodatio del vangelo alle cultqre, al'le llngue e agh.um e
costumi dei vari popoli e delle varie situazioni ambientali e soc1a1.1.

I enciclica del dialogo Ecclesiam suam (1964) di Paolo VI e il suo
magistero pastorale durante i suoi viaggi in India (.1964), Afri.ca' (1969)
e Asia (1969) hanno ribadito questa indispensabile caratteristica del-
I’evangelizzazione.

I sinodi dei vescovi del 1974 (Evangelizzazione nel mondo contem-
poraneo) e del 1977 (La catechesi ai giovani nel m?ndo cgnte{nporaneo),'
con le tispettive esortazioni apostoliche Evangelii nuntiand; (1975) di
Paolo VI e Catechesi tradendae (1979) di Giovanni Paolo 11, hgnpo dato
la spinta decisiva al tema dell’inculturazione come caratteristica non
tanto dell’evangelizzazione missionatia, ma dell’evangeh.zzgmone in
quanto tale. Anche I'annuncio in terre tradizionalmente cristiane deve
qualificarsi oggi come dialogo incessante con le culture. ‘ )

Nel sinodo episcopale del 1974, decisivo per la 'te.ologlg dell 1n§ul-
turazione, la maggior parte dei vescovi africani, asiatici e latinoamerica-
ni abbandonarono i termini e i concetti « adattamento » € « accomoda:
zione », ritenuti superficiali e paternalistici »?, per qu_elli piu al'deguatx
di « incarnazione », « indigenizzazione », « acculturazione », « incultu-
razione », « contestualizzazione » >*.

Fu il sinodo del 1977 a usare per la prima volta in un documento
ecclesiastico ufficiale, riguardante Iintera chiesa cattolica, la parola;
« inculturazione ». Tale termine era diventato abituale negli interventi
dei vescovi, da quando il cardinale Jaime Sin di Man'{lg, rif§rendos1 al
carattere poco aperto alla cultura dei catechismi tradizionali aveva af-
fermato che cid era lontano dallo spirito del Vaticano Il e dal processo

di « inculturazione » da esso promosso >, Il messaggio finale del sinodo
dice pertanto:« Hoc sensu dicere licet catechesim quoddam instrumen-

tum inculturationis esse » (n. 5)3¢.

33 Cf. G. CaPRILE, Il Sinodo dei Vescovi. Terza Assemblea Generale (27 settembre -
26 ottobre 1974), La Civilta Cattolica, Roma 1975, pp. 140, 616.

34 Cf. ib. pp. 187, 616. ,
35 Cf. G. CAPRILE, [l Sinodo dei Vescovi. Quaria Assemblea Generale (30 settembre -

29 ottobre 1977), La Civilta Cattolica, Roma 1978, p. 104.
36 Tb. p. 561,
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Nella Catechesi tradendae Giovanni Paolo II cosi descrive il concet-
to di inculturazione: « [...] il termine acculturazione, o inculturazione,
pur essendo un neologismo, esprime molto bene una delle componenti
del grande mistero dell’incarnazione. Della catechesi, come dell’evan-
gelizzazione in generale, possiamo dire che & chiamata a portare la forza
del vangelo nel cuore della cultura e delle culture. Per questo, la cate-
chesi cerchera di conoscere tali culture e le loro componenti essenziali;
ne apprendera le espressioni pit significative; ne rispettera i valori e le
ricchezze peculiari. E in questo modo che essa potra proporre a tali cul-
ture la conoscenza del mistero nascosto ed aiutarle a far sorgere, dalla
loro propria viva tradizione, espressioni originali di vita, di celebrazio-
ne e di pensiero che siano cristiani » (n. 53).

Si sono interessati di questo tema sia la Pontificia Commissione
Biblica nella sessione plenaria del 1979 %7, sia la Commissione Teologi-
ca Internazionale. Quest’ultima con il documento « Fede e incultura-
zione %, pubblicato nel 1989 38,

Un’importante tappa della presa di coscienza di questa tematica da
parte delle chiese particolari latinoamericane fu Puebla (1979). Il docu-
mento di Puebla, nell’amplissima seconda parte, tratta in modo esplici-
to il tema della evangelizzazione della cultura (nn. 385-443). Dopo aver
definito la cultura come « il modo particolare con cui, in un popolo, gli
uomini coltivano i propri rapporti con la natura, tra di loro e con Dio,
in modo da poter raggiungere un ‘ livello di vita veramente e pienamen-
te umano ’ » (n. 386), Puebla afferma che la cultura & il particolare stile
di vita che caratterizza un determinato popolo: « Cosl intesa, la cultura
abbraccia la totalita della vita di un popolo: il complesso dei valori che
lo animano e dei disvalori che lo debilitano e che, essendo condivisi da
tutti 1 membri, li riunisce in base a una stessa coscienza collettiva. La
cultura abbraccia pure le forme attraverso cui quei valori o disvalori si
esprimono e si configurano, ciog i costumi, le lingue, le istituzioni e le
strutture della convivenza sociale, quando non sono impedite o repres-
se dall’intervento di altre culture dominanti » (n. 387). Secondo Pue-
bla, il nucleo dominante di ogni cultura & formato dai suoi valori
religiosi: « L’essenziale di una cultura & costituito dall’atteggiamento
con cui un popolo afferma o nega un vincolo religioso con Dio; dai valo-
ti o disvalori religiosi. Questi hanno a che vedere con il significato ulti-
mo dell’esistenza e si radicano in quella zona pitt profonda dove I'uo-

37 Cf. PontiriciA ComMMISSIONE BiBLica, Fede e cultura alla luce della Bibbia, Elle Di
Ci, Torino 1981.

38 Cf, CoMmmIssIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Fede e inculturazione, in « La Civilta
Cattolica » 140 (1989) I, pp. 158-177.
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mo trova una risposta agli interrogativi basilari e definitivi che lq ipcal-
zano: sia che vi risponda con un orientamento positivamente rt?l}gloso,
o al contrario che vi tisponda con un atteggiamento ateo. Da quiil fatto
che la religione, o la irreligione, diviene ispiratrice di tutti gli altri set-

tori della cultura — familiare, economico, politico, artistico ecc. — in..

quanto li apre alla realta trascendente o li chiude nel loro proprio signi-
ficato immanente » (n. 389). ' o o

La gia citata enciclica missionaria « Redemptoris missio » di Gio-
vanni Paolo II (7 dicembre 1990), circa la permapente validita del man-
dato missionario, conclude questa lunga'serie di testimonianze rele}tWe
alla necessita e all’urgenza di incarnare il vangelo nelle culture dei po-
poli (cf. nn. 52-54). 5 . .

L’importanza scientifica e pastorale dell’inculturazione & pol
evidenziata dal moltiplicarsi di studi®®; riviste specializzate 40',‘ b}bho-
grafie sulla teologia dellinculturazione e sulle varie teologie incul-
turate 41,

39 Cf. ad esempio, la collana Inculturation. Working Papers on Living Faith and Caltures,

diretta da Ary A. Roest Crollius, della Universith Gregoriana di Roma, e che dal 1?82 ad
oggi ha pubblicato 10 volumi. Cf. anche D.S. AMALORPAVADASS, Theological Reflections on
Ineulturation, in « Studia Liturgica » 20 (1990) pp. 116-136; A. BYRNE, Some Ilns a;'wl %ut’s
of Inculturation, in « Annales Theologici » 4 (1990) pp. 109-149; B. CHENU, ?beologtfs chré-
tiennes des tiers mondes, Le Centurion, Paris 1987; G. COLOMB.O, La fede e Uinculturazione,
in « Teologia » 15 (1990) pp. 172-182; R. Costa (ed.), One Faith, Many Cultures. Incultura-
tion, Indigenization and Contextualization, Orbis Boolfs, Maryknoll ’1988‘; J. DucruEr, La
foi chrétienne dans une situation de pluralisme culturel, in <‘<’Re\'rue Théologique de Louvain »
20 (1989) pp. 32-58; M. Fane, Teologia de la inculturacion, in « Stromata » '41 (.1985) ppci
303-326; J.P. Frrzearrick, One Church, Many Cultures. The Challenge of Diversity, Shee
and Ward, Kansas City 1987; J. PIROTTE, Evangélisation et cultures. Pour un renouveay de
la missiologie historique, in « Revue Théologique d? Louvain » 17 (1986) pp. 419-443; P.'
Pouparp, Théologie de lévangélisation des cultures, in «'Stro'mata » 41. (1985) pp. 277-299;
J. SARAIVA MARTINS, Missione e Cultura, Pontifica»Umveer'h\ IJ‘rban1ana,_ Roma 1986; P.
SCHINELLER, Inculturazione come pellegrinaggio verso la cattolicits, in « Concilium » 25 (1?89)
pp. 710-720;In., A Handbook on Inculturation, Paulist Press, New York 1990; {‘x SH‘O‘RI‘}":‘.R,
Toward a Theology of Inculturation, Chapman, London 1988;'N. $TANDAERT, L’histoire cill un
néologisme. Le terme « inculturation » dans les documents romains, in « Nouvelle Revue Théo-
i 8 . 555-570. ‘ ‘
lOgqu)e_ lela(itgrlj di)l F149)80 viene pubblicata dal « Missionswissensc}'xaftliches Institut Mis-
sio » di Aachen (Germania) la rivista « Theologie im Kontext » che 1n.f0rma sulla' produzio-
ne teologica « inculturata » nelle varie aree ecclesiali dell’.Af.rlca, Asia e Oceania.
41 Cf., ad esempio, A. AMATO, Inculturazione, Teologm/ in contesto. Elen_zent.z/dz biblio-
grafia scelta, in « Salesianum » 45 (1983) pp. 79-111;]. ANDRES VELA, Evangelizacion % culltu-
14, in « Theologica Xaveriana » 40 (1990) pp. 107—132;]..6. ENG!:AND, Contextual Theology
in Asian Countries, A Selected Annotated Bibliography, in « Ching Feng » 27 (1984) pp.

217-232.
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11, Alcuni principi fenomenologici di inculturazione *?

Prima di prospettare una iniziale criteriologia teologica per una
adeguata inculturazione del vangelo, premettiamo alcuni principi filo-
sofici che regolano la mediazione culturale di ogni esperienza religiosa,
e quindi anche dell’esperienza di fede cristiana.

1. Anteriorita e insostituibilita del momento esperienziale. Poiché
I'inculturazione & una traduzione di una esperienza di vita, il vissuto
esperienziale & il « primum » e deve necessariamente precedere ogni ri-
flessione sulla mediazione culturale. Se non vuole essere aprioristica e
arbitraria, I'inculturazione deve provenire dall’esperienza e rinviare al-
I’esperienza concreta. Nel nostro caso, & 'esperienza religiosa e cristia-
na, la fonte e la norma di ogni mediazione culturale.

2. Fedelta al dato esperienziale e creativitd. L'inculturazione, inoltre,
se vuole essere corretta mediazione del vissuto personale e sociale del po-
polo, deve riesprimere fedelmente e integralmente ’esperienza religiosa
senza tradimenti e riduzioni. Essendo poi I’esperienza di fede cristiana
un approfondimento continuo nella storia del mistero salvifico di Cristo,
essa esige saggia e continua creativita. Fedelta non significa ripetitivita
e stagnazione, ma creativita e novita sia nella teoria che nella prassi.

3. Tendenza all irradiazione ad extra. L’intrinseca dinamicita dell’e-
sperienza religiosa spinge a una continua riaffermazione dell’integralita
del messaggio cristiano e della necessita di una sua irradiazione ad extra
per un duplice compito. Anzitutto per una adeguata valutazione religiosa
dei «nuovi» valoti o disvalori culturali che di volta in volta la storia fa sor-
gere nel suo cammino. In secondo luogo, per una affermazione e integra-
zione dei valori cristiani anche al di fuori della stessa esperienza cristiana,
come contributo originale del cristianesimo alla societa contemporanea.

12. Linee di una criteriologia teologica

a. Criterio cristologico:
Vincarnazione di Cristo e la conversione delle culture 43

Cristo & il criterio fontale del processo di inculturazione. La sua
incarnazione & il risanamento radicale della « natura » umana (decaduta
col peccato) e della sua « cultura » (anche religiosa = la legge) attra-

42 Cf. A, Avresst, Cultura ed esperienza religiosa. Principi di una criteriologia filosofica,
in AMATO-STRUS, Inculturazione, pp. 121-209; ], Szaszxiewicz, Filosofia della cultura, Ed.
Pontificia Universitad Gregoriana, Roma 1988.

43 Cf. A. VanHoYE, Nuovo Testamento e inculturazione, in AMaro-STRUS, Inculturazio-
ne, pp. 41-56; . MoLoNEy, Jesus Christ: The Question to Cultures, in « Pacifica » 1 (1988)
pp. 15-43.
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verso la grazia: « la legge fu data per mezzo di Mos?, la grazia e la verita
vennero per mezzo di Gest Cristo » (Gv 1,17). L’incarnazione di Cri-

sto & la reintegrazione per grazia del progetto originario di Dio nei con-
fronti dell’uomo: « Dalla sua pienezza noi tutti abbiamo ricevuto e
grazia su grazia » (Gv 1,16). o ' '

11 processo d’inculturazione ¢ una vera € propria incarnazione 41
Cristo e del suo vangelo in una determinata cultura. Esso implica nasci-
ta, crescita, morte e risurrezione: « 1l Verbo si fece carne e venne ad
abitare in mezzo a noi » (Gv 1,14). Tenendo conto della realta divino-
umana di Gesti Cristo, il « tra noi » ha un duplice significato. Egli si
incarnd « nella cultura ebraica del tempo », ma anche « nell’intera
umanita ».

Anzitutto, egli nacque e fu accolto — da quelli che lo accolsero
(Gv 1,12) — nella cultura ebraica, da cui egli « proviene secondo la car-
ne » (cf. Rm 9,5). Questo implica in concreto assimilazione e uso della
cultura del suo tempo, attraverso I'educazione soprattutto religiosa.

Tuttavia, avendo egli unito a sé la natura umana, I'incarnazione
del Figlio di Dio implica in un certo modo la sua unione con ogni perso-
na umana (cf. GS n. 22). In ci6 consiste la « particolarita » e la contem-
poranea « universalitd » di Cristo, la sua « ebraicita » ¢ la sua « tra-
scendenza culturale ». Egli pur vivendo in una cultura particolare la
trascende e si apre a tutti: « ¢ il Signore di tutti » (At 10,36).

Allo stesso modo, il vangelo viene annunziato e accolto — da quel-
li che lo accolgono — in una cultura particolare. Approda a un nuovo
lido, entra in un nuovo paese, diventa « cultura locale ». Pero, esso
mantiene la sua universalitd, la sua carattetistica di « annunzio di sal-
vezza universale »: « Non ¢’& piu Giudeo né Greco; non ¢’¢ piti schiavo
né libero; non ¢’¢ pitt uomo né donna, poiché tutti voi siete uno in Cri-
sto Gest » (Gal 3,28). .

Inoltre, come Cristo predicd e opero tra i suoi contemporanei, po-
nendo una nuova e onnicomprensiva domanda di senso e di valore uma-
no e religioso, similmente il vangelo & una nuova e originale proposta
di senso e di valore cristiano a una cultura umana particolare.

Sull’esempio di Cristo, che emise un giudizio di condanna sui di-
svalori della cultura del tempo, anche il vangelo opera un continuo
giudizio di valore sui limiti ed errori della cultura in Cl'li vive. L’acco-
glienza del vangelo, la valorizzazione delle ricchezze c.h una cul'tura e,
allo stesso tempo, la purificazione o il rifiuto dei suoi disvalori fanno
lievitare e crescere cristianamente una cultura particolare. All'incarna-
sione del vangelo in una cultura, cotrisponde una « cqnversione » di
questa cultura al vangelo e una sua profonda’ purificazione.
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Come Cristo fu condannato e morl in croce, anche I'esperienza cri-
stiana inculturata deve subire un processo di condanna e vivere la fase
dell’incomprensione, del rigetto, dei tradimenti, della morte. I valori
cristiani possono infatti apparire ed essere ritenuti dei « disvalori uma-
ni ». Possono quindi essere rifiutati, perseguitati ¢ anche annientati to-
talmente: la croce di Cristo & « scandalo e follia » (cf. 1 Cor 1,23).

Qui ¢’& un duplice rigetto. Da una parte il vangelo che rigetta i
disvalori per potenziare i valori della creazione con la grazia di Cristo.
Dall’altra, la cultura umana che puo rifiutare la conversione e puo riget-
tare gli autentici valori cristiani. L’accoglienza di Cristo implica la con-
danna dei disvalori culturali; I'accoglienza dei disvalori culturali ha
come conseguenza il rifiuto del vangelo.

L’inculturazione cristiana porta con sé una continua provocazione
di « incomprensione culturale ». Questo viene espresso molto bene da
Paolo, quando afferma che la predicazione del mistero pasquale della
morte e della risurrezione di Gest va contro le tendenze culturali degli
Ebrei e dei Greci: « I Giudei chiedono i miracoli e i Greci cercano la
sapienza, noi invece predichiamo Cristo crocifisso, scandalo per 1 Giu-
dei, stoltezza per i pagani » (1 Cor 1,22-23).

Ma Dincarnazione, oltre che crescita umana e morte, dice anche
risurrezione. Come Cristo risuscitd, cosi I'esperienza cristiana incultu-
rata, dopo un periodo di maturazione, di prova e di intrinseca purifica-
zione, tisorge presentandosi come un autentico compimento umano e
religioso. E, come il corpo del Cristo risorto non ritorno semplicemente
alla precedente vita mortale, ma alla vita divina nello Spirito, cosl Ja
risutrezione della cultura & una nuova creazione nello Spirito e compor-
ta una vita pneumatica.

Quest’ultima fase di risurrezione mostra chiaramente come il pro-
cesso di inculturazione sia nella sua riuscita un « dono dall’alto », una
conferma da parte di Dio Padre, Figlio e Spirito Santo del successo di
questa « huova creazione ».

Tl mistero pasquale della morte e risurrezione di Gesti rende la fe-
de cristiana una realt essenzialmente distinta dalla « cultura ebraica »
in cui si espresse. L’evento Cristo, pur essendo stato anche un evento
storico e culturale, non fu il risultato della cultura del tempo. Pur essen-

do inculturato nel mondo ebraico, non si riduce al mondo ebraico, ma
lo supera aprendosi all'universalita del mondo intero (At 2,5-11).
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b. Criterio ecclesiologico:
Pinculturazione opera ecclesiale di discernimento nello Spirito 44

Sull’esempio di Gest, anche la Chiesa vive in un tempo, in un luo-
go, in una determinata societ, in una determinata cultura. E, come
Gesti, anch’essa annuncia alle culture la conversione al vangelo: « Con-
vertitevi e credete al vangelo » (Mc 1,15). ‘

Come « corpo di Cristo » (LG 7) e suo « sacramento di salvezza »
(LG 1) — ma anche come « comunita » € « istituzione » —, la Chiesa
universale e particolare & quindi nella storia il luogo, 'agente e la garan-
te del giusto esito del processo di inculturazione. Essa ¢, infatti, il luogo
teologico per la comprensione e il reale progresso nella storia della paro-
la di Dio sotto I'azione dello Spirito di verita (cf. DV 8-13).

E quindi nella concreta realta dell’esperienza ecclesiale che si acco-
glie, si vive, di discerne, si valuta, si purifica, si compie e si realizza I'in-
culturazione. Per cui la Chiesa & nella storia luogo di esperienza, agente
e criterio di validita e di legittimazione di ogni inculturazione.

La dimensione ecclesiale dell’inculturazione & stata inaugurata alla
Pentecoste. Nei primi discorsi di Pietro, ad esempio, si nota allo stesso
tempo I"accoglienza della tradizione religiosa ebraica (la morte e la ri-
surrezione di Gesti & vista come compimento delle promesse e delle
profezie dell’AT: At 2,16-21.25-28.30.34-35; 3,22...) e il suo supera-
mento. Il mistero di Cristo viene letto, vissuto e annunciato in conti-
nuita con AT, ma anche in essenziale originalita e novita. Cristo viene
annunziato come il Messia, il Signore, il Salvatore unico e definitivo
(cf. At 4,12).

La prima comunita cristiana opera ciod un processo di accoglienza
e allo stesso tempo di purificazione della « cultura religiosa ebraica ».
Questo avviene anche nel culto, dove la « frazione del pane » sostitui-
sce il culto nel tempio e nelle sinagoghe; nel comportamento, per cui,
ad esempio, la circoncisione non fu pitt imposta ai pagani convertiti (At
15,28-29): « in Cristo non ¢ la circoncisione che conta o la non circonci-
sione, ma la fede che opera per mezzo della carita » (Gal 5,6).

44 Chiesa locale e inculturazione nella missione, EMI, Bologna 1987; C. CHOSSONNERY,
Toute église est en inculturation permanente, in « Bullettin de Théologie Africaine » 6 (1984)
n. 11 pp. 128-136; COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Popolo di Dio e inculturazio-
we, in Temi scelti di ecclesiologia (1984), 4.1; P. DrEGO, The Mission of the Local Church and
the Inculturation of the Gospel, in « Vidyajyoti » 45 (1981) pp. 423-435; J. MUHLSTEIGER,
Rezeption - Inkulturation - Selbstbestimmung, Uberlegungen zum Selbstbestimmungsrecht kirch-
licher Gemeinschaften, in « Zeitschrift fiir Katholische Theologie » 105 (1983) pp. 261-289;
J. Prasap Pvro, Inculturation Through Basic Communities. An Indian Perspective, ATC, Ban-
galore 1985,
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1l principio fondamentale resta perd I’accoglienza degli autentici
valori culturali. Paolo, ad esempio, afferma: « Fratelli, tutto quello che
& vero, nobile, giuste, puro, amabile, di buona reputazione, quello che
& virthh e merita lode, tutto questo sia oggetto dei vostri pensieri » (Fil
4,8).

Si deve sottolineare il carattere « drammatico e conflittuale » del
processo di inculturazione. 11 discernimento ecclesiale tra fede e cultu-
ra, tra valoti e disvalori non & sempre facile. Le soluzioni spesso sono
laboriose. Quando vengono prese, perd, esse esprimono la fede ec-
clesiale.

Cosl capitd al concilio di Gerusalemme (cf. At 15), che operd una
prima grande distinzione tematizzata tra « cultura giudaica tradiziona-
le » e « fede cristiana ». La fede cristiana poteva essere vissuta in due
modi distinti: « nella cultura giudaica » mediante la circoncisione e al-
tre pratiche della legge antica; « nella cultura pagana » senza la circon-
cisione e senza l'osservanza della legge di Mosé. Si veda, al riguardo,
la lettera di Paolo ai Galati, che desacralizza la legge mosaica, riducen-
dola a puro contesto socio-culturale (cf. Gal 6,15), cosi come la legge
romana o le leggi degli altri popoli.

L’inculturazione pertanto pud definirsi come un processo ecclesiale
diincarnazione e di riespressione vitale del vangelo mediante i valori pro-
pri di una cultura nella purificazione e nella rimozione di quelle realta
culturali antievangeliche. La chiesa quindi « riequilibra ogni cultura in
cui il Cristo viene accolto, collocandola nell’asse del ¢ mondo che viene ’,
e restaura la comunione infranta dal  principe di questo mondo ’ » 43,

L’inculturazione comunque consiste in un misterioso e meraviglioso
scambio di doni: « da un lato, il vangelo rivela a ogni cultura e libera in
essa la verith suprema dei valori che racchiude; dall’altro, ogni cultura
esprime il vangelo in maniera originale e ne manifesta aspetti nuovi » 4¢.

I fallimenti parziali o totali di alcuni processi inculturativi sono
stati probabilmente determinati anche dalla carenza di questa dimen-
sione ecclesiale. Come nel caso, ad esempio, in cui singoli pensatori o
si sono sostituiti alla chiesa escogitando vie solo « teoriche » di incultu-
razione; oppure, put operando una traduzione « ortodossa » della fede,
non sono riusciti a vivere e a motivare ecclesialmente questa loro pre-
corritrice opera di inculturazione. Nel processo di inculturazione I'e-
sperienza ecclesiale sembra che non ammetta deleghe o sostituti. L’in-
culturazione & guidata non solo dalla sua compatibilita col Vangelo, ma
anche dalla comunione ecclesiale (cf. RMi n. 54).

45 Cf. CTI, Fede e inculturazione, n. 28.
46 CTI, Temi scelti di ecclesiologia, 4,2.
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c. Criterio antropologico: .
Vinculturazione come processo di promozione umana

L’evangelizzazione delle culture ha come fine un’autentica antro-
pologia cristiana e ciot la salvezza della persona umana nella integralita
di natura e cultura nella grazia.

La conversione a Cristo non implica il ripudio dei valori culturali
umani e religiosi. Anzi, essi trovano compimento nel dono della grazia.
La conversione del centurione Cornelio a Cesarea € uno degli esempi
pit significativi. Era « uomo pio e timorato di Dio con tutta la sua fa-
miglia; faceva molte elemosine al popolo e pregava sempre Dio » (At
10,2.22). Pur essendo pagano e incirconciso egli fu battezzato e ricevet-
te il dono dello Spirito (At 10,44-48). Come disse Pietro: « Dio non fa
preferenze di persone [...] e Gestr Cristo & il Signore di tutti » (At
10,34.36).

Essendo la persona, come singolo e come membro della societa
umana ed ecclesiale, il fine dell’annuncio evangelico, I'inculturazione
deve rivelarsi come servizio di promozione, di illuminazione, di libera-
zione globale dell’umanita dai cerchi negativi del peccato, della morte,
dell’ingiustizia, del non senso, della violenza, della prevaricazione, del-
la poverta. L’inculturazione della fede, infatti, & un’esperienza di sal-
vezza vissuta da una comunitd cristiana in un determinato luogo e in
un particolare tempo, come primizia della salvezza definitiva.

Le conseguenze « antropologiche » dell’inculturazione sono mol-
teplici.

1 inculturazione influisce sulla mentalita del popolo, orientandola
verso simboli ed espressioni di fede coerenti al vangelo. In questo ambi-
to, & di estrema importanza la valorizzazione e la rievangelizzazione
della religiosita popolare, come sfida a una corretta inculturazione della
fede.

L’inculturazione guida la vita concreta del popolo di Dio, dirigen-
dolo verso forme concrete di testimonianza e di azione sociale caratte-
vizzate da giustizia, liberta, fraternita, uguaglianza, partecipazione,
comunione. In questo ambito & di grande attualitd 'approfondimento
della dimensione pratica e liberatrice del messaggio cristiano.

I inculturazione influisce sulla religiosita del popolo, portandolo
a un’opera di discernimento del valore unico e universale della fede in
Cristo; in questo ambito & di grande urgenza la riflessione sulla relazio-
ne tra salvezza cristiana e religioni non cristiane.

L’inculturazione implica la conversione continua del popolo, ren-
dendolo idoneo ad affrontare cristianamente le sfide della modernita
senza chiusure e senza cedimenti. In questo ambito urge un discerni-
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mento critico dei mezzi di comunicazione sociale (che possono unire,
ma anche dividere), del progresso scientifico e tecnologico (che pud
guatire, ma anche uccidere), delle nuove correnti culturali (che possono
promuovere il bene dell’vomo, ma anche impeditlo).

13. Inculturazione e universalismo culturale

Inculturazione cristiana non significa ghetto, chiusura, emargina-
zione, ma partecipazione, dialogo, pluralitd, continua apertura al futu-
ro, Animata dallo Spirito Santo, la chiesa universale e particolare cresce
nella comprensione e nell’attuazione del vangelo di Cristo nel mondo:
crescendo cost nella fede, nella caritd, nella sua continua purificazione
e convetrsione.

Per questo, inculturazione implica anche dialogo ad extra median-
te Pofferta e I'eventuale valutazione critica delle sue proposte pilt signi-
ficative. Si pensi all'universalita stimolante della « teologia della libe-
razione » o della « teologia della religiosita popolare », che, pur essendo
prodotti tipici e inculturati dell’America Latina, possono avere, per
alcuni aspetti, significato e validita universale. Questo perché trasmet-
tono un « valore » umano e cristiano « universale »: la liberazione inte-
grale di ogni persona umana dall’oppressione e da ogni forma di poverta
e disuguaglianza.

Si ha qui un aspetto della « trascendenza » del vangelo. Pur essen-
do sempre inculturato in un preciso contesto ecclesiale e umano, I'an-
nuncio -cristiano & essenzialmente un « universale » salvifico, che
purifica, salva, stimola al progresso, porta a compimento ogni contesto
culturale umano.

Paradossalmente, quindi, in un momento cos! intenso di incultura-
zione, non pochi teologi parlano di teologia planetaria, come autentico
modo di inculturare il vangelo oggi. Il contesto attuale del messaggio
cristiano & infatti il mondo intero 47, Facendo emergere e affermare
nella propria cultura gli autentici valori umani e cristiani, si contribui-
sce all’affermazione dell'uomo a livello universale.

7 Cf, T, BALASUkIYA, Teologia planetaria, EMI, Bologna 1986 (dall’edizione inglese:
Planetary Theology); ].B. CHETHIMATTAM, Towards a World Theology: An Interreligious Ap-
proach to Theological Issues, in « Jeevadhara » 13 (1983) pp. 313-335.
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Summary

Inculturation is a new trend of doing theology today. Carrying out
missionary activity among the nations, the Church encounters different cul-
tures and becomes involved in the process of inculturation. The need for
such involvement has marked the Church’s pilgrimage throughout ber bisto-
#y (cf. RMi n. 52). This article gives both a short historical-theological ou-
tlook of the process of incarnating the Gospel in Peoples’ Cultures and
some theological criteria for such urgent and important task.




