Religiosidad Popular en Puebla
Madurez- de una Reflexion .

' Joaquin Alliende Luco, Pbro,
Miembro del Equipo de Reflexion del CELAM

Se ha dicho con razén que el tema de la religiosidad '
autéctono de América Latina. En el Concilio Vgaticano ?fp::xizriiaﬁg
antec.ec.lentes y analogias bastante distantes. Recién hacia el final del
Concilio el (?ardenal Daniélou plante6 un asunto mas préximo. Lo hizo
con un ropaje extrafio y con una obra cuyo titulo tampoco contribuyé
a la claridad: L’Oraison en Question Politique. En todo caso, 'su autor
se adelantd a una problemética que con los afios tomarfa en’vergadura.
lior falta de apoyo en el Concilio, la gran referencia teolégica y pastoral
vigente, la re11g19s1dad popular tuvo que abrirse campo en la forma 4rdua
y contra la corriente. Puebla es el final de un periodo apologético y de
aclaracién fundam'ental. La votacién sin ninguna voluntad en contra a
los textos que se proponfan sobre esta materia a la asamblea es indicativa
En Puebla se ofrece una doctrina y un planteamiento pastoral que ya estén.

Sn condiciones de iluminar la evangelizacién cotidiana, el trabajo concreto
e los agentes de pastoral. ' '

l. De Me_dellin a Puebla.

El documento que Medellin ti “ den
e titulé “Pastoral Popular”, es so

\ renden-

:ggxoen;: ;\:ﬁlﬁg con rleslgecto a la reflexién de la época. Recog:a, sobre

R sietud que el P. Renato Poblete, S.J., habia de &

_ ; . S.J., .planteado desde su

;esll: c;octgral donde anahza. los comportamientos sectarios en contraposicién

- onducta de’las Iglesias '..Fue un estudio socioldgico el de Poblete

eclesiocllg;ic::ntzilslilaMez l?u aplicacién pastoral, importantes implicancias:

¢ . edellin previene, adelantindose, a lo bl
iban a suscitarse, en contra d iti : " Ia vida oelocial
. e un elitismo que constrifia la vida eclesi
a2 unas comunidades que se aislan de 1 1ti . Ee]
Sovus comunidades ¢ e la multitud y del pueblo. En el
uebla se trae la cita tral d i i

Megotimso, ginal de Pu central de la afirmacién de
: : giosidad pone a la Iglesia ante el dil i

siendo Iglesia Universal o de c i e e oy

| onvertirse en secta, al no incorporar vital-

;rilggée” asl:i a aguellos hombres que se expresan con este tipopde religio-

(Medellin, Pastoral Popular, 31, citado en el DP 334).

' Renato Poblete, “Sectari iquefio”
de Doenato Fob (CIDOC)a,'nsCm;x(e’m 1:3;::‘;"11':19“(;3.0 , en Sondeo, 55, Centro Intercultural
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. Los tiempos no estaban maduros y .las reflexiones de  ‘“‘Pastoral
Popular”, tuvieron escasa repercusién préctica. Los frutos de Medellin
fueron perceptibles en otras direcciones. Pero no se siembra en vano.

El descubrimiento y la madurez reflexiva sobre la religiosidad popular
necesitaba una base de sustentacién. Para ello era insuficiente el plantea-
miento sociolégico que ofrecia Medellin. De hecho la postura de Puebla
sobre religiosidad popular se sustenta en una afirmacién sobre la identidad
histética de América Latina. Tenia que ser asi, pues la religiosidad popular
es la decantacién de una historia de evangelizacién. La primera referencia
en este sentido a un nivel general y de setvicio episcopal la encontramos
en el texto que el Equipo de Reflexion teolégico-pastoral del CELAM
ofrece en 1974 como sugerencia a los obispos en vista al Sinodo sobre
evangelizacién 2. En la vispera de esa reunién sinodal, el entonces presidente
del CELAM, Mons. Eduardo Pironio, en declaraciones a la edicién es-
pafiola de “L’Osservatore Romano”’, manifiesta un 4nimo y una mentalidad
nueva: “La religiosidad popular es un punto de partida para una nueva
evangelizacién: hay elementos validos de una fe auténtica que busca ser
purificada, - interiorizada, madurada y comprometida. Se manifiesta en un
sentido especial de Dios v de su Providencia, en la particular asistencia
de- Maria Santisima y de los santos, en una actitud fundamental frente
a la vida o la muerte” >. Aqui, como en un corte transversal, se encuentran
los temas centrales del Documento de Puebla. Y como se sabe, la contri-
bucién latinoamericana al Sinodo de 1974 fue decisiva en el tema de la
religiosidad popular en la forma como Evangelii Nuntiandi lo iba a
presentar. v

‘La Evangelii Nuntiandi (E.N.) es el gran hito que divide las aguas.
Lo anterior es preparatorio, lo posterior es maduracién o expansién. El
mismo Papa Paulo VI se interes6 porque en América Latina se profundizara
y se desarrollara su reflexién teolégica sobre la piedad popular en E.N.
Esta fue la razén por la cual la Asamblea del CELAM en Roma, en
noviembre de 1974, encomend6 al Equipo de Reflexién, junto con todos
los departamentos, la tarea de aplicar creadoramente a nuestra realidad
pastoral las orientaciones de la Exhortacién Apostélica de Paulo VI. Esto
se Ilevé a cabo por el encuentro interdisciplinario de 1976 en la ciudad
de Bogota. Fruto de esos trabajos es un documento final de 201 pérrafos
que, a modo de manual, resumen los acuerdos de ese simposium ‘. Aqui
la. materia tiene una madurez fundamental y la coherencia suficiente
como para disefiar un planteamiento global. Ya aparece la linea que en
Puebla va a ofrecer una teologia pastoral capaz de inspirar una accion.
El apoyo o fundamento son las concepciones de “pueblo latinoamericano”,
de historia, cultura, sustrato catélico, evangelizacién de la cultura”....

2« Alpunos ‘aspectos de la evangelizacion en América Latina”, en Boletin “Celam”,
n. 18, marzo 1974.

3 Cfr. L’Osservatore Romano, 6-X-1974, pp. 9s.

. ° i*Iglesiz vy Religiosidad Popular en América Latina, Ediciones del CELAM, n. 29,
Bogotd 1976 (Trae las Ponencias y Documento final). . .
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"Al afio siguiente el encuentro interdepartamental del CELAM tiene
por tema las Comunidades Eclesiales de Base. A esta altura ya no se
puede prescindir de la religiosidad popular. Se le trata en uno de los
nueve capitulos del documento final 5. Allf se disefia la funcién de la CEB
con respecto a la religiosidad popular. Ella se resume indicando: “Las
CEB deben ser fermento en el corazén de la masa, sal que impregna
desde dentro la religiosidad popular. La vocacién de la CEB es vivir
en el pueblo, ser dentro de él un instrumento sacerdotal de salvacién y
ser, con todo el pueblo de Dios, alma del mundo, fuerza liberadora del
continente. Tal empresa se lleva a cabo en un proceso vital caracteristico
en el cual la CEB apoya, purifica y completa la religiosidad popular”
tpg. 73). :
© “En 1977 se elabora el Documento de Consulta de Puebla. Es el
“libro verde” que contiene un largo y hondo desarrollo de la religiosidad
popular. Su direccién de pensamiento es la que posteriormente el Docu-
ntento de Puebla iba a adoptar. Eso s, que algunos aspectos muestran
todavia. un caricter embrionario, Lo fundamental es que el eje del libro
verde es el planteamiento nuclear de la Evangelii Nuntiandi: la evangeli-
zacién de la cultura. Con ese marco de referencia la religiosidad popular,
como tema teol6gico pastoral, estaba en condiciones de ofrecer su mejor
resultado. ' :

- En el debate posterior al libro verde el tema de la religiosidad popular
laflor6 ‘abundantemente. Ya no se le discutia su derecho de existencia. Se
trataba de valoraciones e interpretaciones diferentes. Un escrito de esa época
que a posteriori también dinamizé e] proceso reflexivo es el titulado “Pue.
dla: Temas 'y Opciones Claves”. Es un “aporte para el didlogo” que el
Equipo de Reflexién del CELAM redacta en abril de 1978 Y que se
publica més tarde en el Libro Auxiliar, tomo 4, de la preparacién a Puebla
(Aux 4). El pensamiento medular sobre la religién del pueblo se contiene
en estas afirmaciones: “El futuro de la constante evangelizacién de la
cultura en América Latina no puede hacerse sino a partir de la identidad
histérica de naestros pueblos y ella estd sellada por la religiosidad popular.
Hay que desarrollar una grande, vigorosa y desprejuiciada creatividad
pastoral. . . Desconocer y menospreciar la religiosidad popular en América
Latina es objetivamente una forma de herir con crueldad el corazén del
pueblo” (Aux 4, pg. 74).

" En el Documento de Trabajo o “libro blanco”, si bien la evangeli-
zacion de la cultura Yya no es el eje central —aunque conserva una gran
vigencia como tema—, la religiosidad popular tiene una amplia y variada
acogida. Esto retrata la realidad que nuestro asunto habia concitado el
intg,rés de todos los episcopados, los que proporcionaron abundante ma-
terial y avanzaron pistas interpretativas. Estas reflexiones se movian ya
en torno a lineas comunes que habia alcanzado un considerable consenso
entre los pastores. Los acépites sobre religiosidad popular que jba a
‘Proporcionarios el Documento - de Puebla estaban al alcance de la mano.

" *Las Comunidades Eclesigles de Base en América Latina, Ediciones del CELAM,
n. 85, Bogotsd 1977. . o
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lI. Disyuntivas que se presen‘taron en Puebla.

Para comprender un documento como el c}e Pu?bla es prgcxs’o vclané
ficar primero las disyuntivas anteriores a.él. Sélo asi se entenderd a qgl
se le dijo un si y cudles fueron las negativas. De lo contrario 1se: c?lrre.ée
peligro de volver a comenzar todo de nuevo, de no avanzar en la I—;‘e exxd:
y de restar por ello energias a una accion creadora y vigorosa. ay,t_ :1 4
més, que evitar una confusién intergretatlva. Es legitimo acelntua_r tufas
cual aspecto, pero no lo es el reducir .el texto de Puebla a _ as1 %os uras
anteriores, como si los obispos no hubiesen habladp, como si e ipm
Santo no hubiese entregado en Puebla a la Iglesia de América Latina

i ibn nueva. ‘ ‘
e X:rlx‘tacl;sta?ilg nPuebla, el tedlogo Javier L.ozano,’ nos ha hec.ho el favlgx:
de presentarnos en forma did4ctica una “tlpologla. de pensamientos te:) 6
gicos” donde nos muestra el “eshozo de d_os cgmer.l:tes de pensa‘lmt::fobé
No dié “un juicio valorativo de cada corriente”. D.1]o gue no ieb dara
“de que una sea progresista y otra conservadora, o bien, fle una li ega 0
y otra reaccionaria y legitimante del status quo. Son corrientes que 1ese’::‘rsl
Sibyacentes.en Tos apares & Pucblar o, Como el toxto. do. Javier Lomans

ntes en los aportes a Puebla”®. Com 1 ! an
:b;’aaCSna sintesis apll'):tada de problerr_las complejos, es _preferlble tra:n::;l
birlo en su integridad. Hay dos corrientes de pensa.mlento.quedmde an
explicar lo que es la religiosidad popular en Amérx(ia Latina t:z eam“!a
punto de vista teolégico y el lugar que ella ocuparfa en un progra

global de evangelizacién. :

Corriente A): )

“La religiosidad que tiene nuestro pueblo s alineant?. Como no lfl::;l::l evc:lsli
gelizacién' a fondo, el cristianismo Latinoamericano quedé muy super o’bien
como una capa delgada que cubre las costlfmbre-s ancestrales pagantas, dificile;
que da curso a la bisqueda de satisfactores 1lus?nos frente a preguntas i
y causas desesperadas. Es una mezcla de magia, con fatalismo, c}(’meno;) fomm'
A la Iglesia institucional le conviene esta rehgnoada(! pues es un;l1 lu o
econémica de sustentar a un clero ignorante que vive a cos'ta mie pién, H iy
pueblo recibe aqui un verdadero opio que le impide su propia b xt'lac ue. il
que ser cristianos auténticos y buscar nuevas formas de religiosidad que ¢
mas comprometidas y liberadoras”.

Corriente B): , L R

“La religiosidad popular que en América Latina mas bien llamanm::::lglst uf-:i
tolicismo popular, es la expresién privilegiada h?nda del proyect(:l Swturs
Latinoamericano. Es la expresién de los valores mds ‘_profundos que ger
vida del pueblo. De algunas élites quizd no. ‘ o

Este catolicismo popular siempre se encuentra en es.tado jle redenzlor;xe,-
esto es, el pecado mismo lo acecha bajo las formas de magia, fatalismo y pre-

. ¢ Publicado en la revista: Medellin, n. 15-16 (1978), 368-881. -
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sion. Y es preciso liberarlo en Cristo. Unirlo a Cristo y que Cristo sea la fuerza
para restituirlo como expresién cultural de transformacién del mundo contra
la magia, como expresién de la vocacién libre del hombre contra el fatalismo,
y como expresion de la entrega total y radical a los hermanos, contra la
opresién. ' ‘

Si se quiere evangelizar a Latinoamérica desde lo hondo de su cultura y
no proceder con parches efimeros, es desde su catolicismo popular desde donde

se ha de proceder. Puebla debera tener esto muy en cuenta, ya que vale para
toda América Latina” (pag. 370).

Para el lector del Documento de Puebla, para quien se entere del
acontecimiento eclesial que acaecié en Puebla de los Angeles entre el 27
de enero y el 13 de febrero, no puede caber duda alguna cuél es la
opcién que la Iglesia hizo suya. Opcién que fue tomada por el Magisterio
de Juan Pablo II y de los obispos allf presentes. La opcién fué la de la

corriente B, pero integrando los requerimientos justos y valiosos de la
corriente A,

. La opcién del Papa.

El magisterio de Juan Pablo II estuvo muy vivo en las delibera-
ciones de la asamblea episcopal. Y no sélo sus palabras en las dos
alocuciones inaugurales: la de Guadalupe o la de Puebla, sino todas sus
intervenciones en suelo latinoamericano. Para ello la secretaria de prensa
de la Conferencia preparé una edicién manual y numerada. El mismo
Papa sugirié en el discurso inaugural del Seminario Pelafoxiano que para
conocer todo su pensamiento y sus orientaciones debian leerse sus otros
discursos y homilias (cfr. n. 86). Tener esto presente, no bastaria para
comprender la gravitacién de la visita de Juan Pablo II a México en el
dnimo de los pastores reunidos en Puebla. A las Palabras habria que
agregar la presencia pastoral del Papa en medio de esas multitudes mexi-
canas, su -estilo de comunicacién, su evidente aprecio por los gestos
populares de fe y humanidad.

Los textos de Juan Pablo II sobre la religiosidad popular en América
Latina son innumerables. De especial valor son los que encontramos en la
homilia del Santuario de Guadalupe y en la apertura de Puebla. Diti-
giéndose a Maria, ante su altar junto al Tepeyac, dijo con su voz robusta:
“Este Papa percibe en lo hondo de su corazén los vinculos particulares
que te Gnen a ti con este pueblo y este pueblo contigo. Este pueblo que
afectuosamente te llama ‘la Morenita’. Este pueblo —e indirectamente
todo este inmenso continente— vive su unidad espiritual gracias al hecho
de que ti eres la Madre” (n. 9). ' ‘ '

El Papa quiso dedicar toda una homilia para desarrollar su visién
de la religiosidad popular. Este texto admirable es el que pronuncié en
el Santuario de Zapopan en Guadalajara. All{ retoma la Evangelii Nun-
tiandi, la focaliza en el tema mariano Y proyecta sus principios acerca
de la evangelizacién de la cultura. En el segundo acédpite estd su declaracién
de principios: “Se puede decir que la fe y la devocién a Marfa, a sus
misterios, pertenecen a la identidad propia de estos pueblos y caracterizan
su piedad popular, de la cual hablaba mi: predecesor Paulo VI en la
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Exhortacién Apostdlica Evangelii Nuntiandi (n. 48). Es.ta piedad '-pop.ular
no es necesariamente un sentimiento vago, carente .de séhda’ base doctrinal,
como una forma inferior de manifestacién religiosa. Cuantas veces es,
al contrario, como la expresién verdadera del.alma de un pueblo, en
cuanto tocada por la gracia y forjada por el encuentro feliz entre la o!)ra
de la evangelizacién y la cultura local, de lo cual hab.la la Exho?taclé.n
recién citada” (n. 20). No conviene seguir adelante sin hacfer hincapié
de que lo mariano es principio de identidad no sélo rehglc?sp sino cultural.
Cabe también subrayar la forma en que desarrolla y califica el tema de
la evangelizacién de la cultura. o ‘ -

Y el Papa continda de inmediato des.crlbxendo lo que es la rehglén
del pueblo: “Asi guiada y sostenida, y, si es e.l caso, purificada por la
accién constante de los Pastores, y ejercitada dlanameflte en la v1da' del’
pueblo, la piedad popular es de veras la piedad de los ‘pobres y sencillos
(Evangelii Nuntiandi, n. 48). Es la manera c6mo estos predxlecto§ del
Sefior viven y traducen en sus actitudes humanas y en todas las d{men-
siones de la vida, el misterio de la fe que h?n .rec1b1do... Esta Bledﬂfl
popular, en México y en toda América Latina, es 1ndlsolub}emente mariana”.

Quien habla asi no es sélo un célido devoto de Maria, es un Pontifice
que estd ejerciendo su magisterio pastoral. Ese Papa, que entreg§ uga
diadema a las imdgenes de Maria que se veneran en los Santuarios de
Nuestra Sefiora de la Altagracia y de Nuestra §enora de Guadalupe,' es
el mismo que habia urgido a los obispos reumflqs en Puebla para s:r
ante todo “maestros de la verdad”. Se mostré en México siempre preocupado
por la lucidez y claridad de la orientacién pastoral. Sus gestos: lzay que
entenderlos como expresién de esa misma voluntad. Lo que estd en :Fl
fondo de todo su planteamiento verbal y ge_stual_ es el tomar en setixio
la religiosidad popular latincamericana y el iluminarla con el evangelio
que la completa y la dinamiza. S

El magisterio papal gravité sobre Puebla en una doble direccién:
el valor teolégico de la religiosidad popular es muy grande conlge§pecto
a la evangelizacién del presente y del .futuro; su valor antropo gllcol es
incalculable puesto que marca la identidad cultura}, es esencia dg_ z;'ma
de ese pueblo. Y el programa disefiado fue también _nitldo: ev?r}ge.lga;
la cultura en América Latina es, ante todo, evangelizar la religiosida

popular.

IV. Lo que Puebla decidié en sus votaciones.

)
El escrutinio de votaciones para el documengo oficiz}l computa 36
votaciones distintas. De ellas s6lo cuatro no tuw’e;ron ninglin voto en
contra, una de las cuales fue “religiosidad popular .’Y una vez de_sggg-
tados los “modos” u observaciones que no corresponfilan a esta comisi Er;
fue ella la que tuvo menos observaciones o correcciones a su texto. En
suma, la asamblea de obispos consideré el tratamiento de este tema aclzo
el més satisfatorio. Los “modos”, que eran una docgna en tso(;l , Se
referian mayoritariamente a asuntos de dgtalles redacclqn%les. oﬁ;xan
problema preocupé y fue sometido a votacién en la comisién respectiva.
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Se objetaba el titulo “religién del pueblo” con el cual se estaba presentando
la materia hasta ese momento. La razén no podia ser que los términos
fuesen incorrectos, puesto que ellos se usan en Evangelii Nuntiandi (cf.
n. 48). Se trataba mds bien de la oportunidad, de su uso concreto. Para
evitar que se contrapusiera una “religién del pueblo” a una “religién
jerdrquica” se prefiri6 el término “religiosidad popular” ya consagrado
en todos los documentos previos a Puebla.

De sumo interés para comprender la opcién que hicieron los obispos
en Puebla es seguir el desplazamiento de lugar que tiene el tema de
“Evangelizacién y Cultura y Religiosidad Popular”. Estas dos materias se
encomendaron a una misma comisién en razén de su intima conexidn
interna y programética. Ambos temas tomaron un lugar progresivamente
preeminente en los diferentes esquemas. En la llamada jocosamente ‘sibana’,
que era un extenso papel con un esquema general de materias propuestas
al inicio de la asamblea, “Evangelizacién y Cultura y Religiosidad Popular”
eran un campo mds, de evangelizacién, y de hecho, eran estos los dltimos
temas de una enumeracién de cinco puntos. En el esquema de las
comisiones, que reflejaba ya una voluntad expresa de la asamblea, encon-
tramos a “Evangelizacién, Cultura y Religiosidad Popular” en un lugar
anterior a “Evangelizacion, Ideologias y Politicas”. En el esquema definitivo
“Evangelizacién y Cultura” es el primer tema de los capitulos de
evangelizacién y a él le sigue “Evangelizacién y Religiosidad Popular”.

Estos cambios en el esquema no son arbitrarios ni insignificantes.
Tras ellos estd la progresiva conciencia de la asamblea poblana acerca
de la opcién bésica de Evangelii Nuntiandi. Esa opciébn es que la
evangelizacién de la cultura no es un tema més, un campo circunscrito
de la evangelizacién, sino que es la tarea global de la cual las otras son
subsidiarias. En ese contexto la religiosidad popular es situada inmedia-
tamente después de ese niicleo neurdlgico. Ello se debe a que Puebla
considera a la religiosidad popular como la decantacién, la objetivizacién
culturalmente més perceptible del alma propia de América Latina.

Otro momento en que se puede percibir el rango que cobré este
tema, es cuando la comisién correspondiente solicité que en la préctica
s¢ le doblara el espacio asignado a otras materias. Esta solicitud fue
presentada el 10 de febrero a la Comisién de Empalme y Articulacién
én una carta que suscribieron por unanimidad todos los miembros de
la comisién. El texto lo redacté el P. Egidio Vigand, te6logo conciliar y
actualmente Superior General de los Salesianos. En la justificacién se
dice: este aporte “consideramos sea uno de los aspectos mds originales
Y més latinoamericanos de esta III Conferencia Episcopal”.

.Es asf como en la segunda parte del Documento de Puebla, la que
contiene la llamada “reflexién doctrinal”, el eje es la evangelizacién de
la .cultpr.a y el punto de arranque es la religiosidad popular. Asi se retoma
la intuicién central de la Evangelii Nuntiandi y del Documento de Consulta.

Todo ello. con una amplfsima aprobacién por parte de los obispos ya en
sus votaciones iniciales. ‘
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V. Un gesto de Puebla.

Los obispos del Brasil tuvieron una intuicién que Juan Pablo II iba
a satisfacer ampliamente: la necesidad de gestos. Asi en su aporte previo
propusieron como primera sugerencia para la asamblea: “Que el gran
acontecimiento de Puebla no sirva sélo para un rico intercambio de
experiencias pastorales y para la elaboracién de un documento, sino también
para la realizacién de algunos gestos que dentro del contexto de la
asamblea cobren una dimensién de grandeza™’,

El arzobispo de Guayaquil, Mons. Bernardino Echeverria, propuso
a los obispos realizar un gesto de religiosidad popular en el momento final
de la asamblea. Lo hizo con una intervencién en sesién de plenario,
retomando una solicitud que el episcopado ecuatoriano habia presentado
a todos los obispos de América Latina en carta de junio de 1978: “que
la Tercera Conferencia General sea clausurada con una solemne entrega
de los resultados a Marfa”. En sus palabras Mons. Echeverrfa indic6 que
esa carta habia recibido “el apoyo de unos 15 mil hijos de la Iglesia
de casi todos los paises del continente. Entre ellos, 130 obispos, numerosos
superiores provinciales, sacerdotes y dirigentes laicos”. A continuacién
entregé las solicitudes firmadas y finalizé pidiendo que la entrega a
Maria se hiciese en su advocacién “Patrona de América, Nuestra Sefiora
de Guadalupe”. La solicitud fue aceptada. En la liturgia eucaristica de
clausura, el dia 13 de febrero, el Presidente, Cardenal Sebastidn Baggio,
presenté el Documento final de Puebla ante una imagen de la Virgen de
Guadalupe que se habfa puesto expresamente para este efecto. Entretanto
el pueblo asistente habia encendido unos cirios al atardecer. Después se
llamé a cada uno de los 22 presidentes de las conferencias episcopales
que habian asistido. Se les entregd sus respectivos ejemplares del Documento
pidiéndoles que ellos, a su vez, los presentaran a la Madre de Dios en
los respectivos santuarios nacionales dedicados a ella. Esta ceremonia se
acompafié con la invocacién del nombre de Maria bajo el cual se la
venera en cada una de esas 22 naciones. El pueblo respondia: ruega
por nosotros. Terminando todo el coro entond: “Maria de Guadalupe, por
la senda de Juan Diego, Sefiora de nuestra América, viene hoy cantando
tu pueblo...”. Al dia siguiente el diario “El Universal”’, de Ciudad de
México escribia en su crénica que ese fue “el momento cumbre” cuando
el Cardenal Baggio “ante el importante espectdculo que ofrecian los emo-
cionados feligreses... colocé a los pies de la imagen de la Guadalupana el
resultado de sus esfuerzos”.

Evocar este gesto en el contexto de una reflexién teolégica tiene
mucho sentido, porque Puebla es mucho més que un documento escrito,
es un acontecimiento que tiene rostro y que marca un estilo. En el
mismo documento se constata dolorosamente que “desde hace tiempo”
hay un “divorcio entre élites y pueblo” (n. 328). Y se insta a que las

v

7Cfr. Libro Auxiliar, tomo 3, pg. 34, Brasil 1978, n 128,
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élites asuman el espiritu de su pueblo. “Para ello deberan las élites parti-
cipar en las convocaciones y los gestos populares, para, desde dentro, dar
su aporte” (n. 334). Esto lo realizaron, con. un caricter de ejemplaridad,
los obispos en el acto de clausura en Puebla. No hay que olvidarlo cuando
s¢ quiere comprender a la III Conferencia General en su totalidad histérica
vV en su mensaje caracteristico. '

VI. La realidad de la Religiosidad Popular Latinoamericana,

El Documento, en su vifieta o pértico a la parte doctrinal habla del
“radical sustrato catlico en América Latina”, expresion que aparece
otras varias veces. En el capitulo sobre cultura, cuando se analiza el
proceso histérico en el cual se fragua nuestro continente, se dice: “En la
primera época, del siglo XVI al XVIII se echan las bases de la cultura
latinoamericana y de su real sustrato catélico. Su evangelizacién fue
suficientemente profunda para que la fe pasara a ser constitutiva de su
ser y de su identidad, otorgindole una unidad espiritual que subsiste
pese a la ulterior division en diversas naciones” (n. 412). Ya en el
mismo capitulo de religiosidad popular se retoma el tema: “La religién
del pueblo latinoamericano, en su forma cultural més caracteristica, es
expresion de la fe catélica. Es un catolicismo popular. Con deficiencias
v, a pesar del pecado siempre presente, la fe de la Iglesia ha sellado
el alma de América Latina®, marcando su identidad histérica esencial,
constituyéndose en la matriz cultural del continente de la cual nacieron
los nuevos pueblos” (n. 445s.).

- La tesis subyacente, que una y otra vez aflora, tanto en los textos
sobre cultura latinoamericana como sobre religiosidad popular, es que
ésta es su objetivizacién més caracteristica de aquella. “Esta cultura...
se manifiesta en las actitudes propias de la religion de nuestro pueblo,
penetradas de un hondo sentido de la trascendencia Yy, a la vez, de la
cercania de Dios” (n. 413).

Pero este rico universo religioso-popular “muestra signos de desgaste
¥y deformacién, aparecen sustitutos aberrantes y sincretismos regresivos.
Ademds, se ciernen en algunas partes sobre ella (la religién del pueblo)
serias y extrafias amenazas...” (n. 453). Es interesante distinguir las razones
de los aspectos negativos. El documento indica que son “de tipo ancestral”,
“por deformacién de la catequesis” y “amenazas” que en muchos casos
se trata de “verdaderos movimientos de contra-evangelizacién” (n. 456).
Pero antes se indica una especie de razén general del deterioro: “La
religién popular latinoamericana sufre, desde hace tiempo, por el divorcio
entre ¢Elites y pueblo. Esto significa que le falta educacién, catequesis y
dipamismo, debido a la carencia de adecuada pastoral” (n. 455).

Esta religiosidad popular, tal como se da concretamente en América

*Homilia de Juan Pablo:II, en' Zapopan, 2.

Medellin, vol. §, ns. 17 - 18, Marzo - Junio de. 1979 ' 101

Latina estd necesitada de evangelizacién. Especialmente en razén de los
nuevos desaffos. Se dice que “el cambio de una sociedad agraria a una
utbanizada industrial somete a la religién del pueblo a una crisis decisiva”
(n. 460). Pero de continuo se muestra a la religién del pueblo como
abierta a la evangelizacién y ansiosa de ella. Por lo demﬁs, la necesidad
de evangelizacién no es privativa de este fenémeno eclg,snal. “Como todg
la Iglesia, la religién del pueblo debe ser evangelizada siempre de. nuevo
(n. 457). Tal vez esto convenga tenerlo presente para algunas éhtes.que
sélo suelen ver las carencias de la religiosidad popular sin tener suficiente
conciencia de su propia necesidad de .ser evangelizados. - :

El Documento insiste en dos lugares que la religiosidad  popular
es en si misma evangelizadora. “La religiosidad popular no solamente es
objeto de evangelizacién, sino que en tanto cuanto contiene encarnada
la Palabra de Dios, es una forma activa con la cual el p\{eblo se
evangeliza a si mismo” (n. 450). Es “fuerza activamente evangelizadora”
n. 396). _ :
¢ Lo)dicho hasta aqui vale del “catolicismo popular”, la “foma cultural
més caracteristica” (n. 444). Esto no implica desconocer ni des:»valorar
las tareas que plantean otras situaciones que se registran en varios mo-
mentos del texto. Por ejemplo en el capitulo sobre la.cultu.ra se sostiene:
“Este hecho no puede hacernos desconocer la persistencia c!e dl\!ersas
culturas indigenas o afro-americanas en. estado puro y la existencia de
grupos con diversos grados de integracién nacional” (n 419). All{ se
“contienen riquisimos valores” y se agrega el requerimiento  que ello
conlleva para una Iglesia con mandato universal . de E;vangehzaclén. En
esos grupos culturales se “guardan ‘Semillas del Verbo’ en espera de la
palabra viva” (n. 451). Imperativo éste que se aborda extensamente en
los niéimeros 362 ss.

~ VII. Principios Teolégico-pastoralest

Puebla estaba obligada a desarrollar un marco teolégico propio. El
Concilio, que fue la referencia de Medellin en forma bastan.t? inmediata,
estaba ya més lejano. Ademds, en nuestra materia el Concilio no habfa
formulado un planteamiento teolégico coherente. Tal vez a .mod’o de
avance hay que recordar los textos de Ad Gentes, la eclesiologia de
Lumen Gentium, y, la gran clave de Gaudium et Spes sobre la c_ultura.

Los principios teol6gico-pastorales més relevantes d.e I"uebla sobre
la religiosidad popular se pueden organizar en torno a seis ejes centrales.

1. Fe, religiosidad y catolicismo popular.

Conviene de partida aclarar una cuestién terr.ninolégica. Cu?’ndo en
Puebla se habla de “religiosidad popular” o “religién del pueblo” no se
le entiende en la comprensién de origen protestante que contrapone lo
religioso a la fe. Aqui, la acepcién que presentara Karl Barth y que
popularizara Dietrich Bonhoeffer, no es !a pertinente. Esto es m11i1y nece-
sario dejarlo sentado, pues, en los escritos de algunos pastoralistas en
el tiempo post-Medellin y por influencia de autores centroeuropeos, esa;
contraposicién al estilo de Barth se acogi6 y se utilizé como instrumental
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de andlisis. Asi, la fe serfa un don de Dios, lo dnico que salva porque
s6lo por e!la se es grato al Seiior. La fe es una manifestacién que Dios
ha?e. de sf mismo y que no estd contaminada por deformaciones. La
religién, en cambio, es un movimiento del hombre hacia Dios y siempre
gsté maleada en su nicleo porque el hombre pecador enturbia la verdadera
imagen de. Dios Y lo busca instrumentalizar para los intereses humanos.
La expresién clé§1ca Y que se vulgariz6, fue que el Dios de la visién
re11g10§a es el Dios “tapa-agujeros”. Lo religioso, por lo demis, estaria
en extincién en un mundo urbano-industrial. Lo religioso es una forma
mds o menos primitiva. Es incompatible con la lucidez de la revelacién
y con una postura responsable frente a su propia historia.

~ Para Puebla “la religién del pueblo latinoamericano, en su forma

cultural’ ’rpés caracteristica, es expresién de la fe catélica. Es un catolicismo

popular. (n. 444). Es, pues, una religiosidad natural va asumida por la

fe catblica. Ademds es una religiosidad encarnada en la cultura porque

gga?:ofos:m habla dde 1religi.én del pueblo o religiosidad popular ‘,‘se trata
a, o de la existenci j igi :

pucblo determinade (o mon a cultural que la religién adopta en un

. Cabe_ hacer notar que en el documento de cultura se afirma que
lo esenC}al de la cultura estd constituido por la actitud con que un
pueblo afirma o niega una vinculacién religiosa con Dios; por los valores
0 Flesva}ores religiosos. Estos tienen que ver con el sentido dltimo de la
existencia... De aqui que Ia religibn o irreligién sean inspiradoras de
'todos Iqs restantes 6rdenes de la cultura — familiar, econémico politico
o artfsnco:— en cuanto los libera hacia lo trascendente o los’ encierra
en su propio sentido inmanente” (n. 389). Esto aplicado a la tarea propia
:etgs Iﬁlemg, va a significar que “la evangelizacién, que tiene en cuenta
el ;)sa”onznfe,s gg)s'ca alcanzarlo en su totalidad, a partir de su dimensién

segﬁnLa;levanlge}'llzacxon. que se preocupa de que se cumpla el imperativo

o cual “la religién del pueblo debe ser evangelizada siempre de
nuevo” (n, 457). Pa.nra esta tarea hay una pauta de comportamiento y
:ll:b €!’:;aétrén plara med1r§e. “Las ff)rm.as concretas y los procesos pastorales
Cebe N €valuarse seglin esos criterios caracterfsticos del evangelio vivido
n la Iglesia: todo debe hacer a los bautizados més hijos en el Hijo,

gI i A S isi
A s
Inés herﬂ’llan()s. en la.l €sia, mas responcablemente misioneros para extende!

Puesto que la religion del i i
pueblo latinoamericano est4 impre.
L;t)allalc;al pl?r 13 e\l/an%e%izacién, pese al pecado y al deteriorop (c%fn acrlla
s abor ce la Iglesia ha de apelar a la “memori istiana de
nuestros pueblos” (n. 457). Esta es la referenci i Ta pactone] o2
r ! . . cia bdsica de la pastoral
:\arlriléncla Latina. Asf como los evangelizadores en Africa y en AsP}a degerzg
I al encuentro de las “semillas del Verbo”, en nuestro continente la

bisqueda del Dios que vive
de esa “memoria cr(ilstiana”, en el pueblo ha de hacerse por las huellas

Medellin, vol. 5, ns. 17 - 18, Marzo - Junio' de 1979 108

2. Religiosidad popular y liberacidn.

El concepto de liberacién cristiana que nos entrega Puebla hace
hincapié en dos “elementos complementarios e inseparables: la liberaci6n
de todas las servidumbres... y la liberacién para el crecimiento progresivo
en el ser” (n. 482). Esas dos perspectivas estdn muy presentes en la
religiosidad popular. Es evidente y palmario que la religiosidad popular
tiene una honda ‘“conciencia de pecado y necesidad de expiacién” (n.
454). Esto no suscita la polémica. Lo que estd cuestionado es el hecho
que la religiosidad popular tenga una incidencia en la liberacién de
las “estructuras de pecado” en la vida personal y social’. La pregunta
es si la religiosidad popular en definitiva, no es alienante, “opio del
pueblo”. :

En la perspectiva del Documento de Puebla la respuesta a nuestro
asunto hay que encontrarla en el concepto de cultura. “La cultura abarca
la totalidad de la vida de un pueblo: el conjunto de valores que lo
animan y de desvalores que lo debilitan... las formas a través de las
cuales aquellos valores o desvalores expresan y configuran, es decir, las
costumbres, la lengua, las instituciones y estructuras de convivencia social,
cuando no son impedidas o reprimidas por la intervencién de otras culturas
dominantes” (n. 387), o sea, la estructura es un elemento de la totalidad
cultural.

El mismo concepto se asume cuando se define la religién del pueblo,
la que se entiende como “el conjunto de las hondas creencias selladas
por Dios, de las actitudes basicas que de esas convicciones derivan y
las expresiones que las manifiestan” (n. 444). Se puede sistematizar el
tejido vital de la cultura diciendo que en su centro hay lo que Ricoeur
llamé “el ndcleo ético-mitico”. A partir de él se estructura una jerarquia
de valores que son las pautas de comportamiento humano de un pueblo.
Ellas se expresan en los modos domésticos, vecinales y los espacios més
préximos de la vida laboral. Esa forma de convivir en el mundo més
inmediato, postula expresarse en una organizacién social, en una estruc-
tura global de ese pueblo. Ahora bien, (dénde se sitda la religiosidad
popular latinoamericana en ese tejido?

La religiosidad popular latinoamericana es el nticleo de valores que
“ha sellado el alma de América Latina, marcando su identidad histérica
esencial” (n. 445). Religién del pueblo que no sélo implica comporta-
mientos directamente religiosos, que incluye en su esencia una sabiduria,
que “es un humanismo cristiano que afirma radicalmente la dignidad
de toda persona como hijo de Dios, establece una fraternidad fundamental,

ensefia a encontrar la naturaleza y a comprender el trabajo, y proporciona
las razones para la alegria y el humor, ain en medio de una vida muy
dura” (n. 448). : ‘
" Esta “sapiencia popular cat6lica” (ibid) plasma los &mbitos més
domésticos y méas préximos a la influencia directa del pueblo. Pero “no
se ha expresado lo suficientemente en la organizacién de nuestras socie-
dades y estados... Asi la brecha entre ricos y pobres, la situacién de
dmenaza que viven los méds débiles, las injusticias, las postergaciones y

* Cfr. Homilia de Juan Pablo II, en Zapopan, 11.



104 " J. Alliende, Religiosidad Popular en Pucbla
sometimientos indignos que sufren, contradi i

de dignidad personal y ?le hermandad sgﬂ?l:::r?:” r?rcxi.lczgg‘;?te 1os. valores
Las estructuras sociales son “incoherentes con la fe propia de nuestra
cultura popular... se han . impuesto” a ella (n. 437). “La Iglesia llama
pues, a una renovada conversién en el plano de los valores culturales,
para que desde. alli sean impregnadas las estructuras de convivencia oon’
espiritu evangélico. Al llamar a una revitalizacién de los valores evangé-
!1cos, urge a-una 'répida y profunda transformacién de las "estructurags”
(n. 438). La religiosidad popular con su carga de fraternidad tiende a
expresarse en una estructura correspondiente, atin més, la exige por
su  propio qumlsmo, Asi, por ejemplo, una religién del pueblo que
afirma tan radlf:almente la dignidad de cada hombre y la igualdad de
flergchos, estd siempre denunciando todo tipo de discriminacién y postu-
I?: oliex‘l todo momento a que se instaure una institucién correspondiente.
«re»_g'10s1da<% popular se transforma en una especie de caldera a presién
que esta rompiendo los moldes incoherentes Yy opresores que la constrifien
La religiosidad popular latinoamericana, Por su esencial contenido fratemo.
es l.a més formidable presién liberadora sobre las estructuras injustas ue’
oprimen a los pueblos de este. continente. Nunca el marxismo, ni nin qn
utopia engcn«i.rada por la imaginacién del hombre, podrin a;cumulafu uz
mayor potepcml liberador que el de una fe catélica encarnada en la
cultuéa, segin la-cua_ll por cada hombre corre la sangre divina de Jesucristo.
cocial u‘?ndo la rehglos@ad popular no logra configurar la institucién
at, Crea dentro de si... algunos espacios para ejercer la fraternidad...
r}; entre tanto, no desespera, .aguarda confiadamente y con astucia los
nomentos oportunos para avanzar en su liberacién tan ansiada” (n. 452)
La religiosidad popular es refugio, reserva y resorte de liberac'ién. .

3. Una Iglesia hecha pueblo.

- En el material preparatorio de Puebla fa di
_ ' a se habia disefiado un -
;ét;;:ad ;ﬁfm:ﬁct:gegnf'? s;u exl;res]llén en los textos de religiosidada p%r;]:ll:r
2 clinitivo. Ya hemos citado la expresién “dj i
élites y pueblo”. Probl i afi P  “sufre dosdy o
tiempé)”‘ iy ema que, segun se afirma, se “sufre desde hace
n el Documento de Trabajo o “libro b ‘
R ! : J0 o “libro blanco” se muest
1:: grupos1 mtel.egtugles, influidos por ideas liberales” (DT 338) rz:ecgz::
traponen a a religiosidad pop.ular. En el “libro verde” se dice al ’respecto:

met : y .

p _tropoll;;grgg:,ptlaax:lttg bajo formas anticristianas como cristianas. En estos

Ultimos | arse un nuevo giro... En tal izaci

e parec L . al contexto la revaloriza

C laTrg‘l;glomdad p.opular condujo a un encuentro con la cultura” (DC lcll;s)n
. lo lq ant?nor suscita un asunto capital pa .

y te equilibrio mismo de nuestros pueblos: la rela

estos que los usamos en sy ‘acepcién  neutra

ra el dinamismo creador
cién é€lite-masa. Términos
¥ sin .ningGn contexto
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valorativo, meramente como descripciones. Pero también la misma cuestién
se¢ plantea dentro de la Iglesia. Ya anotamos que Puebla .asume en esta
materia el aporte nuclear de Medellin .en su documento de Pastoral
Popular. “Como bien lo indicé Medellin, ‘esta religiosidad pone a la
Iglesia ante el dilema de continuar siendo Iglesia Universal o de convertirse
en secta, al no incorporar vitalmente a si, a aquellos hombres que se
expresan con este tipo de religiosidad’ (Pastoral Popular, 3)... Esa tarea
es ahora mds actual que entonces” (n. 462). El tema de los sectarismos
se aborda también en el capitulo eclesiolégico de Puebla, cuando se
previene en contra de deformaciones posibles en algunos desarrollos de
las comunidades eclesiales de base: “...la secta tiende ‘siempre al auto-
abastecimiento, tanto juridico como doctrinal. Integradas en el pueblo
total de Dios, las CEB evitaran sin duda estos escollos, y responderdn a
las esperanzas que la Iglesia latinoamericana tiene puestas en ellas”
(n. 262). En el parrafo anterior se habia hablado de ‘“elitismo cerrado

0 sectario”.

Cuando se produce el divorcio, las élites tienden a espiritualizarse
en un racionalismo desencarnado, alejindose de la tierra madre que es
la cultura popular. Con ello se cae necesariamente en una eclesiologia
de pequefios grupos aislados, donde la atmésfera se va rarificando por
una especie de sofisticamiento religioso. En este contexto se entiende
la carta ya citada, que el 10 de febrero envia la comisién de ‘“Evangeli-
zacién, Cultura y Religiosidad Popular” a la Comisién de Empalme y
Articulacién dentro de los trabajos propios de la asamblea. Alli, su
redactor, el P. Egidio Vigand, desarrolla una implicancia del tema de
la religiosidad popular. A su juicio la religién del pueblo ‘“constituye
uno de los aspectos que especifican la evangelizacién en América Latina,
tan distinto, por ejemplo, de la supuesta Iglesia de la didspora, presentada
por el teSlogo europeo Karl Rahner”. La contraposicién es clara: si la
Iglesia evangeliza a la religiosidad popular, clla es capaz de permanecer
con las dimensiones amplias de un pueblo, v no precisa refugiarse en
los islotes de la didspora, de una Iglesia de minorias con un catolicismo
implicito, mimetizado.

Es precisamente la religiosidad popular la que, de hecho, en América
Latina asegura a la Iglesia su universalidad catlica. “Esta religién del
pueblo es vivida preferentemente por los ‘pobres y sencillos’ (EN 48), pero
abarca a todos los sectores sociales y es, a veces, uno de los pocos
vinculos que redne a los hombres en nuestras naciones politicamente
tan divididas” (n. 448). “Por eso, es en el 4mbito de la religiosidad
popular donde la Iglesia cumple con su imperativo de universalidad. En
efecto, ‘sabiendo que el mensaje no estd reservado -a un pequefio grupo
de iniciados, de privilegiados o elegidos, sino que estd destinado a todos’
(n. 57), la Iglesia logra esa amplitud de convocacién de las muchedumbres
en los santuarios y fiestas religiosas. Alli el mensaje evangélico tiene una
oportunidad, no siempre aprovechada pastoralmente, de llegar ‘al corazén
de las masas’ (EN 57)” (n. 449).

Por la religiosidad popular la Iglesia permanece pueblo de Dios
en amplitud y en encarnaci6n. Las élites tienen por vocacién ser “fermento
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en.la masa” (n. 462). Tan sélo cuando la cumplan, la religiosidad popular
las redime del elitismo, les garantiza su fecundidad histérica, y, a su

vez, es beneficiada por los aportes necesarios que las élites estdn destinadas
a ofrecerle.

4. Religiosidad popular, secularizacién y urbanizacién.

Quienes ven un valor en la religiosidad popular no pueden dejar de
preguntarse por su futuro dentro de un mundo secularizado. En los
tiltimos afios se afirmé, desde muchos lados, el que la religiosidad popular
iba necesariamente a desaparecer en la medida que la mentalidad urbano-
industrial impusiera sus categorias. Puebla aborda esta cuestién con realismo,
pero a la vez desde un punto de vista caracteristicamente catélico. Es
preciso nuevamente hacer notar que el sello protestante de las teologfas
de la secularizacién influyeron en muchos autores v pastores latinoameri-
canos en un reciente pasado. Aqui se replantea lo dicho mé4s arriba
sobre la relacién entre fe y religibn. Ahora no como un problema
abstracto y general, sino como asunto del desarrollo histérico y cultural,

'De partida debemos hacer una distincién que, terminolégicamente,
aclara el aspecto positivo del fenémeno y muestra aquel que no es acep-
table desde una concepcién catélica. En el acdpite ‘sobre los institutos
seculates (n. 774-776) se establece la distincién que aludimos. *... dar
un paso hacia las formas de vida mis secularizadas, que el mundo urbano-
industrial exige, pero evitando que la secularidad se convierta en secula-
rismo” (n. 774). En el capitulo sobre cultura se habfa dicho: “La Iglesia
asume el proceso de secularizacién en el sentido de una legitima autonomia
de lo secular, segiin lo entienden la Gaudium et Spes y la Evangelii
Nuntiandi, como justo y deseable. Sin embargo, el paso a la civilizacién
urbano industrial, considerado no en abstracto, sino en su real proceso
histérico occidental, viene inspirado por la ideologia que Hamamos “secu-
larismo’ ” (n. 434). En suma, el proceso justo y deseable se denomina
“secularizacién” y la ideologia que se rechaza se llama “secularismo”,

El secularismo es una frontal amenaza y negacién de la religiosidad
popular. En efecto, “en su esencia, el secularismo separa y opone al
hombre con respecto a Dios; concibe la construccién de la historia como
responsabilidad exclusiva del hombre, considerado en su pura inmanencia.
Se trata de ‘una concepcién del mundo segin la cual este  tltimo " se
explica por s mismo, sin que sea necesario recurrir a Dios: Dios resultarfa,
pues, superfluo y hasta un obstbculo, Dicho secularismo, para poder
reconocer el poder del hombre, acaba por sobrepasar a Dios e incluso
por renegar de El. Nuevas formas de atefsmo — un atefsmo antropocéntrico,

no ya abstracto y metaffsico, sino préctico y militante — parecen des-
prenderse de él. (Cfr. EN 55)” (n. 435),

La religiosidad popular es el reverso de esta moneda, su contra-
partida. Cuando se 1a describe en el ntmero 454, ella es caracterizada
por un “sentido de la providencia de Dios Padre”, Esa fe es precisamente

i ia, en la vida cotidiana de sus
hijos. Como se ha anotado, la religién de nuestro pueblo estd “penetrada
de un hondo sentido de la trascendencia y, a la vez, de la cercanfa de
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ios” (n. 413). Esa cercania consiste precisamente. en descubrir a ese
g;g: ql&g, por )medio de la encarnacién de“su Hiio,.n'rumpe y permatx::
dentro de la existencia de los hom.bres. La Ig1e§1a, pues, en su an
de evangelizar y suscitar la fe en Dios, Padre pr9v1dente, y e;z ]esucps :)6
activamente presente en la historia humana, experimenta un en: rentzctlmxet:r
radical con este movimiento secularista” (n. 436). No podia ser de otra
manellﬁ- antagonismo aparece claramente delinead.o.. La pregunt? es qt.nf.n
llevard las palmas en esa lucha. (Podrd la religiosidad popular resis ‘;;
el embate de una ideologfa profundamente_ expor.tada por los lcentro:d )
poder politico y econémico, a un “secularismo c}lfundxdq por los 1'{1 ios
de comunicacién social” (n. 456)? En esto consiste precisamente el gran
. n. 460), »
desaféon (;frintipio :eg{m la concepcién. ¢at61i9a_ de. religién d.el puleblo,
no tiene por qué desaparecer con la industrializaci6n. En.pz.'x‘;ner orgall;
esto es asf porque “lo esencial de la} cultura e:sté CO.nStltUII.O‘ P v
actitud con que un pueblo afirma o niega una vinculacién rle lgmsat‘antes
Dios... La religién o la irreligién (son)'n}splradoras de todos1 os :']es:i ntes
érdenes de la cultura” (n. 389). Esa dltima pregunta, esa ultimida oo
siempre en la rafz de todas las posturas del hqmbre, y los p.roco.’.soseré
secularismo sélc la trasladan de zcana 1o le ;:?um:slan sus ngpresmnes.v
i idolos el centro de las culturas. : i
DlOSECi ﬁgﬁnll(;:to de Puebla no sélo confia en que el seculal:lsmo no
arrasard con la religiosidad popular, sino que piensa que ésta btlet.xe ;;161:
fuerza como para redimir al proceso. de industrializacién y“;n' amfzoamu-
de taras y defectos fundamentales.. Si se logran.epcc.)nnc'lar aslaxl'-e ormu
laciones y reacentuaciones necesarias de l'a religiosida 1popu r en el
horizonte de una civilizacién urbano-m.dusfnal... pueden p asdrpars o
culturales que rescaten a la findustriah(zamﬁrg&urbana del tedio opresor y
icismo frio y asfixiante” (n. . )

o eé:;r;or:o ocurrird poz medio de un-proceso natural, como si sestl;ztafi
del crecimiento de plantas que se desarfollan en 'e! pa;a{sio.. Z e
resultado de una lucha, de un esfuerzo apasionado y licido, de la m\:i tiva
creadora de evangelizadores que tengan. c.:omo“ dijera un grarll p:lsog &ge 1
alemén contemporéneo, el P.é]osg Kgpte’r,uch, la mano en el p

i el oido en el corazén de Dios”.

tlemri?er}c; icudles son los pasos ticitos que hay que .dar, cuélels rf?onmllc::
nuevos acentos que hay que establecer en la re.llglomdad %opu at Anee
todo, estd “la necesidad de evangeliza.r y catequizar zgdecua amex: ‘;icismo
grandes mayorias que han sido bautizadas y que viven un cato Asmo
popular debilitado” (n. 462). En esa catequesis, para que ;ea reslsﬁ sta
a los retos del secularismo, “deberd procurarse porque la fe esarrolimeme
personalizacién creciente y una solidarlda}d hb_eradora. Felqt.xe ade e
una espiritualidad capazd de asegurar la éctl.l:;enss:;?e :;)ir;{en;g :tll‘:’creacién.

i Dios, e encuentro poético, > , _creacion
g;u gu:r::l;eft?ente de ilegria popular y motivo de fiesta alin en situaciones
de sufrimiento” (n. 466).
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5. Lo que no es asumido, no es redimido.

Tratando la delicada materia del encuentro de la fe con la cultura
el.dqct.lmento expresa que “permanece vilido, en el orden pastoral el,
principio 'de. encarnacion formulado por San Irineo: ‘lo que no es asum’ido
no es redu_mdo’ ” (n. 400). Y a continuacién se concreta este principio ge:
neral en ajustados criterios particulares. Ya en la mirada hacia el futuro
y cerrando todo el tema de la religiosidad popular, se retoma el adagio',
Cn}levamente la'Igle_sia se enfrenta con el problema: lo que no asume CI;
vizljs:ats’ (r:.) :29;.6dlmldo’ Y se constituye en un idolo ngevo con malicia
_ La historia de la evangelizacion de la pastor
ejefml?lqs que ilustran positivamente losyresultadof de ?; :::tl?caz:lie(;f dii
principio de asuncién, vy, también, a veces draméticamente los frutos
negros de una no-asuncién. Durante los debates de Puebla ,se comenté
varias veces la deficiencia de la Iglesia para asumir el alma africana que
se hace presente entre nosotros en amplios sectores de algunos paises
(cf. n. 451). Y porque no se asumieron esas “semillas del Verbo” muchas
veces no hl_xbo redencidn en Cristo. Si la Iglesia hubiese estado ’atenta a
e€se Imperativo, si hubiesen continuado las antiguas cofradias de negros en
su tarea de evangelizacién renovada, hoy dia no tendriamos que lamentar
fepémenos tan turbadores como el budd, la macumba y la ubanda. Lo
mismo ocurre con los anhelos de justicia de los sectores obreros y
proletarios c.le América Latina, con las justas aspiraciones de la juventud
con la valorizacién de Ia mujer, con la dignidad de la sexualidad humana ;
Lo que no es asumido, no es redimido.
_Cuando glgo N0 se asume, no queda suspendido en el aire, en una
especie de nirvana neutral. Ensefia un proverbio popular: “tc,>da silla
desocupada la ocupa el diablo”, Un valor que no es redimido, tiende a
trans_formarsc? en idolo, a absolutizarse. De tal manera, que ::uando la
Iglesia se distrae o posterga su obligacién de asumir todo lo humano
en Iesucns(o, ella estd dejando -el campo libre a las ideologfas. Asi una
falta l('ie orientacién critica de la sexualidad, ha terminado en. un pan-
(s:g):lléi é?crir;o;auna no-.redefncién de lgs legitimos anhelos del feminismo, ha
co idemidad.‘emanmpamén desequlhbrada de la mujer donde se esfuma
. intfrr; rzltaiair;po d}c: 1la rehglgsidad popular, si la Iglesia no sabe captar
cetlos o rar S Zn ?os relgglosos de .Ios pueblos, ellos buscarsn satisfa-
oo perspgef:lt-livae e]a aIvg;szf ge dle Crlstto. Serz’la ?e gran interés estudiar
; as sectas y de las religiones orientales
n nuestro continente. A veces no se trata que la Iglesia no esté fisj

presente en un espacio cultural determinado perogsf 01es pastoral con.
creta pague un tributo demasiado alto ; 1 cionalismos s O
ideologias en boga. Entonces, e] ueblo y 1 iovencs. bomos. ¥ & las
sentido de misterio, sy blisqu;:da cll)e absolitooslojéi;i:es, ocardn que su

\ 1l L s rpreten o esas sec
colellolsxagglzfm:;ms poht}cos. A veces todo termina en la descomposicitéarf
tiene un wil consumlsmo:‘ La tajante recomendacién de Saint-Exupéry
ucleo de verdad: “Si una religién no te expresa, riete de ella”
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(La Ciudadela CLX). Por eso es que el Documento de Puebla afirma
concisamente: “Si la Iglesia no reinterpreta la religién del pueblo latino-
americano, se producird un vacio que lo ocuparin las sectas, los mesia-
nismos politicos secularizados, el consumismo que produce hastio y la
indiferencia o el pansexualismo pagano” (n. 469).

6. Maria, estrella de la evangelizacién popular.

El Papa Juan Pablo II en 31 de las 33 alocuciones dichas en
Santo Domingo y en México, se refiri6 a Maria o a la pastoral mariana.
Su homilia en la apertura de la III Conferencia General en el Santuario
de Guadalupe fue una consagracién de América Latina a la Madre de
Dios. En sus palabras en el Santuario de Zapopan di6 las lineas matrices
para una pastoral mariana, a modo de una “Marialis Cultus” para
nuestros paises. El acufié una expresién que el documento retoma. “Se
puede decir que la fe y la devocién a Maria y a sus misterios pertenecen
a la identidad propia de estos pueblos y caracterizan su religiosidad
popular” '

Maria como principio de identidad latinoamericana. No sélo de su
piedad, sino de toda su cultura. Esta presencia femenina, traspasada del
evangelio de Cristo, sella la cultura tal como se puede percibir en las
diferentes caracterizaciones que de ella se hacen. Baste comparar dos
pérrafos para que el lector constate ese parentesco intimo entre la cultura
latinoamericana y la persona de Maria. “Es una cultura que ... estd sellada
sobre todo por el corazén y su intuicién. Se expresa no tanto en las
categorias y organizacién mental caracteristicas en las ciencias, cuanto en
la plasmacién artistica, en la piedad hecha vida y en los espacios de
convivencia solidaria” (n. 414). Y Maria “es verdaderamente Madre de
la Iglesia. Marca al pueblo de Dios. Paulo VI hace suya una concisa
féormula de la tradicién: ‘No se puede hablar de la Iglesia si no estd
presente Maria’ (Marialis Cultus. 28). Se trata de una presencia femenina
que crea el ambiente familiar, la voluntad de acogida, el amor y el respeto
por la vida. Es presencia sacramental de los rasgos maternales de Dios.
Es una realidad tan hondamente humana y santa, que suscita en los
creyentes las plegarias de la ternura, del dolor y de la esperanza” (n. 291).
Asi se podrfan multiplicar los textos y las convergencias que son varias
e intrinsecas. Sin que nos detengamos a desarrollar el tema, quisiéramos
dejar escrito que este caricter femenino de la cultura latinoamericana
conlleva ciertamente unos peligros, como todo lo humano. Es precisamente
en el contacto con Maria que esa feminidad es sublimada, redimida y
complementada. Por ejemplo, en la perspectiva de la audacia, de la
creatividad histérica, de la universalidad, tal como se le presenta en
los ndmeros 298, 299, 293 vy 297.

La identificacién es afirmada expresamente con respecto al simbolo
guadalupano. “Esa identidad (histérico-cultural) se simboliza muy lumino-
samente en el rostro mestizo de Maria de Guadalupe que se yergue al

' Homilia de Juan Pablo II, en Zapopan, 2.
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inicio. de la evangelizacién” (n. 446). Ya en la parte mariolégica de la
eclesiologia se sostenfa “en nuestros pueblos, el Evangelio ha sido anun-
ciado. presentando a la Virgen Maria como su realizacién més alta.
Desde los origenes —en su aparicién y advocacién de Guadalupe —,
Maria constituyé el gran signo, de rostro maternal y misericordioso, de la
cercania del Padre y de Cristo... Marfa fue también la voz que impulsé
a la unién entre los hombres y pueblos. Y, como el de Guadalupe los
otros santuarios marianos del continente son signos del encuentro de la
fe de la Iglesia con la historia latinoamericana” (n. 282).

Esta amplitud de la actividad materna de Marfa, que envuelve la
Iglesia y las naciones, conviene anotarla porque ocupa al Documento en
més de algin pérrafo (cf. n. 454, 282, 289). “Esto lo registra bien la
fe popular que encomienda a Maria, como Reina maternal, el destino de
nuestras naciones” (n. 289).

Como visién general, Juan Pahlo I sostiene que “esta piedad popular
no es necesariamente un sentimiento vago, carente de sélida base doctrinal,
como una forma inferior de manifestacién religiosa”. Y mds adelante
muestra esa coincidencia fundamental del marianismo popular con el
marianismo de la Iglesia: “Esta piedad popular, en México y en toda
América Latina, es indisolublemente mariana. En ella, Marfa Santfsima
ocupa el mismo lugar preeminente que ocupa en la totalidad de la fe
cristiana. Ella es la Madre, la Reina, la Protectora y el Modelo”''. En el
Documento se apunta esa misma convergencia. “El pueblo creyente reco-
noce en la Iglesia la familia que tiene por madre a la Madre de Dios.
En la Iglesia confirma su instinto evangélico segin el cual Marfa es
perfecto modelo del cristiano, la imagen ideal de la Iglesia” (n. 285).

La sintonfa del pueblo con la Madre de Dios, tiene una trascendental
consecuencia para la adhesién a la Iglesia de los sectores populares,
precisamente cuando la desatencién pastoral la pone bajo amenaza. “El
pueblo sabe que encuentra a Maria en la Iglesia cat6lica. La piedad
mariana ha sido, a menudo, el vinculo resistente que ha mantenido fieles
a la Iglesia sectores que carecfan de atencién pastoral adecuada” (n. 284).

En una perspectiva de futuro el documento califica a este tiempo
pastoral. diciendo que “esta es la hora de Maria” (n. 303). Esa afirmacién
se fundamenta en el nicleo del programa de la IITl Conferencia General
Y que es también el centro de la Evangelii Nuntiandi: “Lo que importa
es evangelizar. —no de una manera decorativa como un barniz super-
ficial —, sino de una manera vital, en profundidad y hasta sus mismas
raices la cultura y las culturas del hombre” (EN 20). En suma, se trata
de que el evangelio permanezca encarnado y s¢ encarne mds hondamente
en América Latina. En esto Marfa tiene un carisma propio. Cuando se
habla de su labor frente a la mujer, se describe esa vocacién diciendo que
ella inspira una “entrega que espiritualice la carne y encarne el espiritu”
(n.. 299). Ello obedece al lugar tinico de Marfa en el acontecimiento de
Cristo: “Por medio de Maria Dios se hizo carne; entré6 a formar parte

" Homilfa de Juan Pablo I, en Zapopan, 3.
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de un pueblo, constituyé el centro de la historia de los hombres. Ella
es el punto de enlace del cielo con la tierra. Sin Maria el evangelio se
desencarna, se desfigura y se transforma en ideologia, en un racionalismo
espiritualista” (n. 301). Entonces el imperativo evangelizador sefiala con
naturalidad a esta funcién mariana: “Esa Iglesia, que con nueva lucidez
y decisién quiere evangelizar en lo hondo, en la raiz, en la cultura del
pueblo, se vuelve a Maria para que el Evangelio se haga més carne,
més corazén de América Latina” (n. 303).
~ El tema de la liberacién es retomado en la perspectiva mariana. En
el ndmero 302 se cita la Marialis Cultus (n. 37), donde se pone a Maria
en la dimensi6én liberadora. El nimero 297 se detiene a gustar al Magnificat
con los mismos acentos: “El Magnificat es espejo del alma de Maria.
En ese poema logra su culminacién la espiritualidad de los pobres de
Yahvé y el profetismo de la Antigua Aljanza. Es el cdntico que.anuncia
el nuevo Evangelio de Cristo; es el preludio del Sermén de la Montafia.
Alli Maria se nos manifiesta vacia de si misma y poniendo toda su
confianza en la misericordia del Padre. En el Magnificat se manifiesta
como modelo para quienes no aceptan pasivamente las circunstancias
adversas de la vida personal y social, ni son victimas de la ‘alienacién’,
como hoy se dice, sino que proclaman con Ella que Dios es ‘vengador
de los humildes’ y si es el caso, ‘depone del trono a los soberbios’ ... %
El texto mariano termina con una reiteracién implorativa de la
conclusi6én de la Evangelii Nuntiandi: “Que Maria sea en este camino
‘estrella de la evangelizacién siempre renovada’ (EN 81)” (n. 303).

Vill. Algunas lineas para una tactica pastoral. -

La Evangelii Nuntiandi habla de una “pedagogia de la evangeli-
zaci6n” y también de una “caridad pastoral” (EN 48). El Documento de
Puebla se esfuerza por avanzar en esta linea. Nos parece que en algunas
ocasiones no quiso descender a formulaciones mds precisas y concretas
para no extenderse en demasia. Los criterios generales son enteramente
coincidentes con los planteados en el documento ya citado “Iglesia-y
religiosidad popular en América Latina — Documento final”. De tal
manera que nos parece ser enteramente fieles al Documento de Pqebla,
si recomendamos, para la prictica pastoral, releer desde Puebla aquel
documento de 1976. Aqui nos referiremos a algunos puntos centrales de
Puebla.

1. La pastoral como pedagogia de la fe.

En un fenémeno tan denso y complejo como la religiosidad popular
es particularmente necesario que los pastores sean pedagogos, que tengan
conciencia de estar trabajando con una materia viva, porque la gracia
y la cultura son precisamente vida en el corazén de los hombres y de

2 Homilia de Juan Pablo II, en Zapopan, 4.
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los .pueblos. Esto implica que toda evangelizacién se realiza desde adentro
haclg e}fuera, en un tiempo que no puede acelerarse més alld del ritmo del
crecimiento y que se da siempre en el marco de una totalidad que no
se deja parcializar. Pero ante todo, la exigencia fundamental es la de
tener un gran amor por este pueblo. Amor y respeto, conocimiento y
sensibilidad para percibir los modos originales de expresarse que tiene
el -pueblo.

“Para desarrollar su accién evangelizadora con realismo, la Iglesia
ha de conocer la cultura de América Latina. Pero parte, ante todo, de
una grofunda actitud de amor a los pueblos. De esta suerte no sélo por
via cientifica, sino también por la connatural capacidad afectiva que da
al amor, podrd conocer y discernir las modalidades propias de nuestra
cultura, sus crisis y desafios histéricos y solidarizarse, en consecuencia
con ella en el seno de su historia” (n. 397). '

Cqmo se trata de “reanudar un didlogo pedaglgico, a partir de
los Gltimos eslabones que los evangelizadores de antafio dejaron en el
cpraz@n de nuestro pueblo... se requiere conocer los simbolos, el lenguaje
s1_lencxoso, no verbal, del pueblo, con el fin de lograr, en un didlogo
vital, comunicar la Buena Nueva mediante un proceso de reinformacién
catequc;étlca” (n. 457), y las actitudes correspondientes son ‘“‘amor Yy
cercania al pueblo, ser prudentes y firmes, constantes y audaces para
educar esa preciosa fe, algunas veces tan debilitada” (n. 458).

2. Reconciliaciéon de las élites con su pueblo.

Por. una serie de caminos histéricos se ha producido un divorcio
de las §11tes con el pueblo. Mientras esto perdure, mientras los movimientos
2post611cos o los agentes de pastoral no sepan emprender una evangelizacién

en.la que el catolicismo popular sea asumido, purificado, complementado
y dmgmlzado” (n. 457), serd ilusorio pensar que la Iglesia cumpla su
ineludible tarea en este campo. Estd terminando una época, asi lo creemos
en que muchgs de los militantes tuvieron aires de aristocratismo religiosc;
y donde un cierto imperialismo pastoral centroeuropeo nos hicieron mucho
mal. Puebla invita como algo urgente a una reconciliacién de las élites
con el pueblo. Invita a “dinamizar los movimientos apostélicos, las parro-
quias, las CEB y los militantes de la Iglesia en general, para que sean en
fgrma. més generosa ‘fermento en la masa’. Habrd que revisar las espi-
ritualidades, las actitudes y las tdcticas de las élites de la Iglesia con
respecto a la religiosidad popular... Debemos desarrollar en nuestros mili-
tantes una mistica de servicio evangelizador de la religién de su pueblo”
(n. 462) y termina haciendo un llamado a estar donde el pueblo estd
y no a buscarlo en abstracciones: “para ello deberin las élites participax"

?il:) xilai convocaciones y las manifestaciones populares para dar su aporte”

3.. Dos puntos neurdlgicos.

Un principio ticito k t

) general es el de la economia de las fuerzas;
segn esto deberan. ?bordarse las tareas en los puntos mds aptos para’\
un crecimiento cualificado. Ya en la descripcién de la religién del pueblo
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se anota que esa es una “fe situada en el tiempo (fiestas) y en lugares
(santuarios y templos” (n. 454). Nos parece que tanto el santuario como
la fiesta son formas de convocacién caracteristicas del pueblo latinoame-
ricano en las cuales se desprivatiza la fe. En ellas se desarrolla: la
capacidad celebratoria, gesto fundamental para la subsistencia y crecimiento
de los pueblos. Sin gestos convocatorios no hay pueblos. La Iglesia es de
hecho en América Latina la guardiana de estos simbolos. Podria muy bien
dejarlos degenerar o permitir que cayesen en el ritualismo o en un folklo-
rismo estatico. Si ella los aborda con pedagogia fina y licida tiene entre
manos un potencial incalculable en vistas a la evangelizacién. Por eso
Pucbla recomienda y exige: “Adelantar una creciente y planificada trans-
formacién de nuestros santuarios para que puedan ser ‘lugares privilegia-
dos’ " de evangelizacién. Esto requiere purificarlos de todo tipo de
manipulacién y actividades comerciales. Una especial tarea cabe a los
santuarios nacionales, simbolos de la interaccién de la fe con la historia
de nuestros pueblos” (n. 463). : :

4. Un tiempo oportuno para evangelizar la cultura.

Como lo hemos anotado varias veces, el documento de Pueblo estd
consciente del radical cambio. de cultura que vivimos, el que se define
con diversas caracteristicas. Aqui nos interesa traer a colacién un principio
de la téctica evangelizadora. “Es mejor evangelizar las nuevas formas
culturales en su -mismo nacimiento, y no. cuando ya estan crecidas y
estabilizadas. Este es el actual desafio global que enfrenta la Iglesia
ya que ‘se puede hablar con razén de una nueva época de la historia
humana’ (Gaudium et Spes 54)” (n. 393). ~ .

5. La liturgia. _

Hay una interaccién entre liturgia y religiosidad popular. Sobre
esto, en el capitulo que hemos estado comentando, se sienta un principio
pastoral y, ademds, se -aborda baio el titulo de “Piedad Popular” dentro
del capitulo que se dedica a la “Oraci6n, la Liturgia y Piedad Popular”.
Esto se comprende entre los nimeros 910 hasta 915; 935 a 937; 959 a 963.
El principio bdsico y la orientacién pastoral central son los siguientes:
“Favorecer la mutua fecundacién entre liturgia y piedad popular que
pueda encauzar con lucidez y prudencia los anhelos de oracién y vitalidad
carismética que hoy se comprueba en RUEStros paises. Por ofra parte,
la religién del pueblo, con su gran riqueza simb6lica y expresiva, puede
proporcionar a la liturgia un dinamismo creador. Este, debidamente dis-
cernido, puede servir para encarnar més y mejor en nuestra cultura la
oracién universal de la Iglesia” (n. 465).

6. El desafio del final de milenio.

El documento constata una especie de efervescencia religiosa que
ya anuncia un tiempo caracteristico sellado por las postrimerfas de nuestro

s Homilia de Juan Pablo IL, en Zapopan, B.
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milenio. Esto habia aparecido en el documento final de “Iglesia y
Religiosidad Popular en América Latina”, en su Nimero 195. En Puebla,
en la parte de constatacién se dice: “Aparecen en algunas partes sobre
ella (la religiosidad popular) serias y nuevas amenazas, que se presentan
exacerbando la fantasia con tonos apocalipticos”. (n. 453). Y en 1la
perspectiva de ‘“asumir para redimir”, se sefiala como tarea de gran
importancia: “Asumir las inquietudes religiosas que, como angustia histérica
se estdn despertando en el final del milenio. Asumirlas en el Sefiorio de
Cristo y en la Providencia del Padre, para que los hijos de Dios obtengan
la paz necesaria mientras luchan en el tiempo” (n. 468).

IX. A modo de conclusion.

Medellin fue un maravilloso esfuerzo por llevar con nueva fuerza
Ja accién de los pastores a la intimidad del pueblo. Mucho se logré en
esa direccién. Pero siguiendo ese mismo dinamismo hacia falta una llave
para llegar a una nueva profundidad popular.

Esa misma voluntad de aproximacién la declar6 Juan Pablo 1I en
la vispera de su histérico peregrinar a América Latina. El encontrd
ciertamente la llave. Las multitudes y los rostros de México lo atestiguaron.
Sus palabras antes de partir fueron éstas: “Espero que Guadalupe me
abra el camino al corazén de la Iglesia, de aquel pueblo y de todo aquel
continente” '*. Esta misma llave, la religiosidad popular y el amor a
Maria, la pone el Documento de Puebla en mano de todos los agentes
de pastoral. {Que sepamos utilizarla con sabiduria! Si as{ fuere, celebra-
remos todos juntos esa alegria del evangelio. Y nadie podrid sentirse
excluido “en particular los més desdichados, pues esta alegria que proviene
de Jesucristo no es insultante para ninguna pena, tiene el sabor y el calor
de la amistad que nos ofrece Aquel que sufri6 mds que nosotros” '°.

Si sabemos encontrar los caminos para dar dinamismo a la religiosidad
popular latinoamericana, estaremos siendo fieles a una vocacién y a un
mensaje urgentemente necesarios para la Iglesia universal. Gabriela Mistral
habl6 hermosamente de ello, y recordd un imperativo: “Una fe que
naci6é milagrosamente entre la plebe, que s6lo con lentitud fue conquistando
a los poderosos, estaba destinada a no olvidar nunca ese nacimiento.
Pero a la vez de respetar esta tradicién popular, tenia el deber de mirar
que, fuera de ser su origen, la llamada plebe, que yo llamo el pueblo
maravilloso, es, por su vastedad el {inico suelo que la mantendria inmensa,
haciéndola reinar sobre millares de almas” '®.

6 Audiencia General de Juan Pablo II, 24-I1-1979.
' Discurso de despedida de México a los Obreros de Monterrey.

" Prosa Religiosa de Gabriela Mistral, publicada por Luis Vargas Saavedra, San-
tiago de Chile, 1978, p. 86.



