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La tarea ‘evangelizadora’ de los obispos en
sus didcesis y en las respectivas conferencias
episcopales

«Ay de mi, si no evangelizara» (1Cor 1,16c¢)

Fundamentacién biblica (I)

Los obispos, en cuanto sucesores de los Apéstoles, reciben del Sefior
(...), la misi6n de ensefiar a todas las gentes y de predicar el Evangelio a
toda criatura, a fin de que todos los hombres consigan la salvacién por
medio de la fe, del bautismo y del cumplimiento de los mandamientos (cf.
Mt 28,18-20; Mc 16,15-16; Hch 26,17-18)". 7

En el ejercicio de su deber de ensenar y anunciar a los hombres el
Evangelio de Cristo, deber que descuella entre los principales de los obis-
pos, laméndolos a la fe por la fortaleza del Espiritu o afianzdndolos en la
fe viva; propagéndoles €l misterio integro de Cristo...2.

El tema de «la tarea evangelizadora de los obispos en sus didcesis y
en sus respectivas conferencias episcopales», admite varios enfoques.
Como muestran los pasajes de la LG y del ChD que encabezan el estu-
dio de la cuestién aqui planteada, no es posible prescindir de los datos
biblicos. Respetando el espacio reservado a un articulo en esta revista,
me propongo en un primer estudio fundamentar biblicamente la tarea
evangelizadora, que, en virtud de la sucesién apostélica, incumbe al
obispo en su iglesia particular y, cuando actiia conjuntamente con los
otros obispos, en la conferencia episcopal de una nacién o de otra uni-
dad regional a nivel supranacional.

A este primer estudio seguirdn otros dos. Uno dedicado a precisar

! Conc. Orcum. VaticanuM 11, Const. dogm. «Lumen Gentiums, II1, 24a: Sacrosanc-
tum Oecumenicum Concilium II. Constitutiones - Decreta - Declarationes [Cura et Studio
Secretariae Generalis Conc. Oecum. Vaticani IT] (Typis Polyglottis Vaticanis 1966) p. 137,

[=ETV].
2 éhD, 11, 12a: ETV, p. 286.
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la tarea evangelizadora de los obispos en la multiplicidad de modos de

‘¢jercitarla partiendo del andlisis de la nocién teoldgico-eclesioldgica tra-
zada en los decretos del Vaticano II, en los mensajes dirigidos al pueblo
de Dios por los Sinodos de los obispos reunidos cada tres afios en Ro-
ma, en las respectivas exhortaciones possinodales de los sucesores de
Pedro y en ciertos documentos que son verdaderos hitos del magisterio
colectivo de todo el episcopado a nivel de un continente. La nocién de
‘evangelizacion’ sera, por tanto, el resultado de un detenido anélisis de
todos estos datos.

En un fercer estudio examinaré las coordinadas con respecto al con-
tenido y al método de la ‘nueva evangelizacion’ en la convocatoria que
el actual sucesor de Pedro viene proclamando a toda la Iglesia, pero con
particular insistencia a las iglesias del mundo superdesarrollado y en
vias de desarrollo expuestas a un galopante proceso de descristianiza-
cién a las puertas del tercer milenio.

1. «Como el Padre me envié, también yo os envio» (Jn 20,21)

Por ser los obispos sucesores de los apdstoles, su tarea evangeliza-
dora se funda teoldgica ¢ historicamente en Cristo-Ap6stol del Padre y
Revelador de los misterios mas arcanos de Dios y del hombre. El cuarto
evangelista ha hecho frecuentemente hincapié en el ‘envio’ de C@sto
por ¢l Padre, pero, a diferencia de los sinépticos, s6lo el Sefior resucita-
do conecta su ‘envio’ con la misién que El transmite al grupo de discipu-

los reunidos de nuevo gracias a sus apariciones con los ‘doce/once’ apds-

toles a la cabeza de la nueva comunidad mesidnica (20,21)°.

En ésta se perpetia con la asistencia del Espiritu la obra de ‘evan-
gelizacion’ del Mesias, que con el misterio pascual ha adquirido un nue-
vo contenido teoldgico-eclesioldgico. El «como el Padre me ha envia-
do» (kathds apéstalken me ho patér)* en boca del Resucitado y como

3 Cf. R. ScHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, 111 Teil: Kommentar zu Cap.
13-21 (Freiburg - Basel - Wien 1975) pp. 383-487 [=SCHNACKENBURG, Das Joglannesevange-
lium, 111}; A. W. PINK, Exposition of the Gospel of John (Grand Rapids 1974 )p?. 284-289,
[=Pk, Esposition]; J.N. SANDERs-B.A. MasTIN, A Commentary on the Gospel according
to St. John (London 1968) pp. 432433, [=SANDERs-MAsTIN, A commentary); A. WIKEN-
HAUSER, Das Evangelium nach Johannes (Regensburg 1957°) pp. 342-343,
[=WIKENHAUSER, Das Johannesevangelium). . ) : :

4 Mientras, segin la tradicién sinéptica, Jesds envia, en un primer momento, a sus
discipulos al pueblo de Israel y los hace participes de sus poderes mesidnicos (cf. Mc 3,14-
15; Lc 10,1-10; Mt 10,5-8, etc.), Juan, fuera de dos unicos pasajes del Jestis hxstqncp que
recogen material sinptico (Jn 13, 16.20) o conciernen a la actividad futura de los discipulos
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fundamento del «también yo os envio»- (pémpd hymds: 20,21)° se ha
enriquecido de elementos que dan a la tarea evangelizadora un signifi-
cado esencialmente nuevo. El Evangelio de y sobre Cristo, que aqui se
entrega a la Iglesia entera, representada en y a través de los ‘discipulos
del Resucitado’ (20,19), est4 centrado en el evento de la muerte reden-
tora y resurreccién de Cristo y culmina en la misién de su Espiritu. Juan
coincide con los Sindpticos en situar esta ‘misién’ de los discipulos/apds-
toles en el contexto de las apariciones del Resucitado (Mt 28,19-20; Lc
24,47; Mc 16,15)°. El saludo pascual de la paz, que segiin Juan el Resu-
citado dirige dos veces a los ‘discipulos’ reunidos el domingo de pascua
por la tarde a puertas cerradas (vv. 19.21), es més que el mero saludo y
deseo de paz, pues contiene todos los dones que El nos ha adquirido con
su muerte redentora. Esta paz pascual, en toda su densidad de significa-
do, es la que el Seor resucitado comunica a los apostoles y; en ellos, a
la Iglesia entera, para que sea siempre portadora de ella para el mundo.
Los discipulos del Resucitado estan llamados a anunciar e instaurar el
reino de la ‘paz’, son ‘mensajeros de paz”.

Aqui estd la raiz teoldgica e histérica de la tarea evangelizadora de

 los obispos en el peregrinar histérico de la Iglesia a través de los tiem-

pos. Nada parece insinuar que Juan tenga intencién de restringir esta
mision a los ‘discipulos’ (mathétai: v. 19) presentes a la aparicién del
Resucitado, pues Juan ni siquiera les ha dado una vez el titulo de «apos-
toles» en su sentido especifico. Juan los ve aqui como representantes de
la nueva comunidad mesidnica que esta surgiendo y se manifestara al
mundo el dia de Pentecostés®. Al «como el Padre me ha enviado, tam-

del Resucitado en la Iglesia primitiva (Jn 4,38), sitia la misién de éstos, en perfecta corre-
spondencia con la estructura cristoldgica de su evangelio, durante el periodo pospascual
(ct. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, 111, pp- 383-385.

5 Juan emplea el verbo pempé prevalentemente (unas 20 veces) refiriéndose al Padre
que ha enviado al mundo aip Hijo, pero también para indicar la misién del Paraclite (Jn
14,26; 15,26; 16,7). Como la férmula (pémpsas me) referida al envio del Hijo indica la
participacién del Padre en la realizacién de la misién de Jesis, es legitimo, por analogia,
incluir la acci6n del Resucitado en la actividad de sus discipulos ‘enviados’ (pémpé) por El
a continuar su obra entre los hombres. Juan emplea este mismo verbo para indicar el
‘envio’ del Espiritu Santo por Cristo (Jn 14,26; 15,26, 16,7): cf. Ibid., p. 385.

§ Cf. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, 11T, p. 384.

7 Cf. PINK, Exposition, pp. 284-285. «No es una mera repeticién. Como el primer
saludo de la ‘Paz con vosotros” es interpretado por el Sefior en el acto de ‘envio’ que sigue
inmediatamente, asi esta segunda ‘Paz’ halla también explicacién en las palabras siguten-
tes. La primera Paz era para la conciencia, la segunda para el corazén. La primera se
refiere a su posicién ante Dios, la segunda a su condicidn en el mundo. La primera era ‘Paz
con Dios’ (Rom 5,1), la segunda ‘la paz de Dios’ (Flp 4,7). La primera es efecto de la
redencién, la segunda es la que surge de la comunion: Ibid.

8 Cf. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, I, p. 385.
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bién yo os envio» (v. 21) da Juan un sentido fundante de la comunidad

de discipulos del Sefior, la Iglesia. «Los discipulos representan aquita-

Iglesia entera y no un grupo ‘jerdrquico’ particular, al cual se le comunj-
can potestades especiales»’. N

. Estp, sin embargo, no quiere decir que Juan ignore totalmente la‘v
existencia de una jerarquia en la Iglesia. Al contrario, esta formula jua~
nea de ‘misién’ se basa en la institucién judia del «sheluah» con podef
de representar legitimamente al que lo enviaba (13,20). Por esto, Juan
pasa aqui del envio de Cristo por el Padre al envio de sus discipul,os (sﬁ
Igles.la) por Cristo. Aqui habr4 también que situar aquel pasaje de la
oracion sacerdotal en que se habla de la ‘misién’ — con la afiadidura de
«en el mundo» — como ya conferida y ratificada con el don del Espiritu:-
«Como ti me has enviado al mundo, yo también los he enviado al mun;
do» (17,18)". Entre los judios valia el principio de que el «sheluah» de
una persona era como la persona que le enviaba. «Segin Juan, Jests es
precisamente el ‘enviado y revelador’ del Padre por antonomasia. Si
‘delega’ su propia misi6n, esto quiere decir, que la comunidad de disci-
pulos es ahora garante de la mision y con ésta también de su
autoridad»'!.

En fuerza de esta ‘representacién’ los apdstoles y los obispos, sus

legitimos sucesores, aunque no hereden los carismas personales de

aquéllos, mas aun, la entera comunidad de creyentes en el Resucitado
es_té_n llamados a seguir el mismo camino de Cristo en el ejercicio de sti
mision ‘evangelizadora’. El «también yo os envio» incluye aqui no sélo
el significado de una legitima representacion de Cristo Revelador y

Evangelizador del Padre (sheluah), sino el postulado de dirigir de prefe-

rencia el anuncio de la Buena Nueva (euaggelisasthai), como El, a los a
los mas necesitados espiritual y socialmente en este mundo, como afir-

ma Lucas expresamente al introducir la misién evangelizadora de Jesis
de Nazareth.

S J. BLANK, Das Evangelium nach Johannes, 11l (Disseldorf 1977) p. 178 ' =BLAN
Das Johannesevangelium). «Cristo ha sido enviado a r(evelar al Padre y)c[()m un ’n(lensaje cKi(e’
gracia para el mundo que estaba en pecado; nosotros [la Iglesia] somos enviados a dar
é%sstnmomo del Hijo y con idéntico mensaje [de paz y de gracia}»: Cf. PINk, Exposition, p.

:‘: Cf. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, p. 384.

1! BLANK, Das Johannesevangelium, p. 178. «De la misma manera que Jesis ha sido
enviado al mundo con la autoridad del Padre, que apoya su misidn, asf sus discipulos son
enviados a continuar su obra»: SANDERS-MASTIN, A Commentary, pp. 432-433.
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"2, Jesiis se reconoce enviado a evangelizar a los pobres (Lc 4,18-19)

Puestos a escoger un texto <@vangélico que exprese paradigmatica-
mente la conciencia de Jesis, Mesias y Enviado del Padre, ninguno mas
apto que el relato lucano de la autopresentacién de Jesis y de su misién
‘evangelizadora’ en la sinagoga de Nazareth (Lc 4,16-20)". Aparténdo-
se del material de Marcos (Mc 6,16) y de Mateo (Mt 4,13.23-24) sobre
otros contactos de Jesis con los habitantes de su ciudad natal®®, Lucas
hace coincidir la aparicién del Mesias en Nazareth con la inauguracion
programética de su ‘anuncio’ mesianico que termina en el desenlace
doloroso de sentirse expulsado violentamente de su ciudad y amenaza-
do de muerte (4,28-30). Lucas da a este pasaje un sentido claramente
programético™, que transciende el contexto de la asamblea sinagogal y
abraza toda la obra mesidnica de Jesis.

El pasaje lucano es una unidad que consta de dos partes: la primera
es la autopresentacion de Jesis a su pueblo — representado aqui en los
habitantes de su ciudad natal — como el ‘Evangelizador de los pobres’
(4,14-22)", 1a segunda describe la reaccion de rechazo de su evangelio

Y

12 E] contraste es fuerte. Inmediatamente antes ha destacado Lucasla acogida entusias-
ta de la ensefianza de Jests desfilando por las sinagogas de la misma region en Galilea
(4,11). Mientras la reaccién de los habitantes de Nazareth al ‘anuncio’ que les presenta el
‘hijo del carpintero’ es, segiin Mateo, primero, de jubilo y festejo (4,13) y, luego, de sor-
presa y desconfianza (Mc 6,1-6; Mt 4,23-24; 13,55-38), los comentaristas de Lucas, en
cambio, descubren en este pasaje una tendencia a radicatizar redaccionalmente este ‘recha-
z0’ y hasta hostilidad anticipando a este relato de su evangelio el esquema adoptado en los
Hechos: anuncio de su mesianidad al pueblo elegido -aqui el primado corresponde a los
habitantes de su ciudad natal -, obstinacién de la mayoria de Israel en rechazar ¢l mensaje
de salvacion y la decisién de dirigirse ad gentes (Hch 28, 23-28). Cf. J. Ernsr, Das Evange-
lium nach Lukas (Regensburg 1976) pp. 168-169 (=ERsnT, Das Lukasevangelium); 1.
Scumip, Das Evangelium nach Lukas, (Regensburg 1955) p. 110 (=Scumip, Das Lukase-
vangelium); A. STOGER, L’Evangile selon saint Luc (Paris 1968) pp. 138-139 (=St0GER,
L’Evangile); H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, Erster Teil. Kommentar zu Kap. 1,1-
9,50 (Freiburg - Basel - Wien 1969) pp. 229-239, [ =ScHURMANN, Das Lukasevangelium, I};
C. F. Evans, Saint Luke (London - Philadelphia 1990) pp. 265-276, [=Evans, Saint Luke].

13 (Rapporté par Luc seulement, et dans son style (Boismard, Synopse, 90), cet épiso-
de a di étre faconné par I'évangeliste dans un but précis a partir d’'une tradition historique
ancienne raprésentée plus tard par Mc 6,1 et Mt 13,54-58, ou il trouve son milieu de vie
plus naturel»; L. SABOURIN, L,’Evanfile de Luc. Introduction et commentaire (Rom 1985)
pp. 131-136, [=SaBouRrIN, L’Evangile de Luc].

 Marcos (1,14-15) y Mateo 54,12-17) sitian claramente el comienzo de la actividad
mesidnica de Jesds en el anuncio que éste hace también en Galilea de la llegada del ‘Reino’
y de sus exigencias de pistis y metdnoia dirigidas a todo el pueblo de Israel que han de
traducirse en la aceptacién de la persona del Mesfas y de su mensaje mesidnico. «But
Luke’s opening is far more artistic and impressive being perhaps the most dramatically
elaborated story in his gospel»: Evans, Saint Like, p. 266.

15 Resalta la intencién de Lucas de enfatizar el inicio (érxato: v. 21) de la actividad
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de ‘salvacién mesidnica’ por parte de los habitantes de Nazareth'y, a
_ través de éstos, del pueblo de Israel mismo (4, 23-30). = i

Recibido el bautismo de Juan y ungido por el Espiritu (3,13-17; cf,
Mc 1,9-11; Mt 3,13-17), Jests, fiel observante de la ley, participa en el
culto religioso de la comunidad sinagogal de Nazareth y acepta la fun-
cién, que le correspondia como a cualquier otro varén israelita de la
comunidad sinagogal, o sea la de leer la Escritura de pie y desde el
ambon y de presentar una breve exégesis del pasaje. Cuando le tocd el
turno a Jesus, acababa de ser recitada la parte de la Tordh que tocaba
ese dia. Para los comentaristas de Lucas no fue casual que Jesis, desen-
rollando el volumen pergamino, escogiese el pasaje de Isafas (Is 61,
1-2a; 58,6) sobre el ‘Siervo de Yahvéh'”, llamado a anunciar (euaggeli.
sasthai: Lc,4,18a) y proclamar (kéryxai: v. 18b) el ‘afio jubilar’ o de
gracia y liberacion™. -

Fl texto lucano contiene preciosos elementos sobre la mision evan-
gelizadora de Cristo y nos abre el horizonte para comprpnder el primer
término del paralelismo juaneo: «como el Padre me envié» (Jn 20,21b),
del cual ha arrancado nuestra reflexién teologica. La venida de Jests a
Nazareth (élthen: Lc 4,16) corresponde en Lucas a la ‘misién’ del Hijo
por el Padre (apéstalkén me: Jn 20,21) al cual s alude dos veces en este

contexto lucano (vv. 18.43). Para Lucas el cumplimiento hist6rico de la-

‘venida’ de Jesiis al mundo tiene origen en el seno del Pgdre”. La inten-
cién de Lucas es hacer constar que la ‘promesa’ profética halla realiza-
cién en el ‘hoy’ (sémeron: v. 21) del comienzo de la actividad evangeli-

evangelizadora de Jests. Nos encontramos ante «ein Evangelium im Evangelium»: ScHUR-
MANN, Das Lukasevangelium, I, p. 225. ]

16 [ os exegetas hallan, por esto, en el presente pasaje una clave de lectura de la obra
lucana sobre el tema de la relacién de Jesds y de la nueva coplumdad salvifica, la Iglesia,
con el pueblo de Israel: cf. Ibid. El esquema histérico-salvifico desarrollado en ambos
escritos se sintetiza en estas dos tesis fundamentales: 1° Jesds anuncia su mensaje de gracia,
primero, a Istael; 2* el pueblo elegido, en su mayor parte, rechaza esta ofe:rta de salvac1,6n.
Los comentaristas de los Hechos sitdan una cierta cesura en las relaciones Iglesia-Israel’ en
el discurso de Esteban y su muerte (Hch cap. 7), que se ratifica al final de los Hechos,
cuando Pablo reprocha a los judios de Roma que su incredulidad motiva la decisién de
dirigir su predicacién desde ese momento a los gentiles (Hch 28,23-28). :

7 En realidad se traté de un texto mixto y con pequefias variantes respecto de la
traduccién de los LXX: cf. H. ScuURMANN, Das Lukasevangelium, I, pp. 229-230.

18 | ucas no parece sugerir que Jess top6 al azar con el pasaje de Is 61,1-2a, sino que
hallé sin dificultad él texto que buscaba: cf. Scumip, Das Lukasevangelium, p. 111; ScHUR-
MANN, Das Lukasevangelium, I, p. 229, not. 56; EvAns, Saint Luke, p. 268.

1 Cf. ScHORMANN, Das Lukasevcmgelium, I, p. 227. Enla obra !ugana la venida histé-
rica de Jesis es ‘camino’ (Hch 1,21; 13,24), que se remonta a la mision eterna, antes de
toda historia, del Hijo por el Padre.
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zadora de Jesus, que sefala el otro ‘hoy’ del despuntar del tiempo me-
sidnico y escatoldgico. Lucas €$ categérico: «comenz6, pues, a decirles
(érxato dé légein): ‘Esta Escritura (promesa) que acabdis de ofr, se ha
cumplido hoy’» (v. 21)%. Para el tedlogo de la Historia salutis este ‘hoy’
en la sinagoga de Nazareth significa la inauguracién de una nueva fase
de salvacion. Citando el pasaie de Isaias (61,1-2a), si bien con algunas
cambios y afadiduras al texto hebreo y al de los LXX*', Lucas ve en
Cristo el ‘Siervo de Yahvéh’ ungido por el Espiritu y enviado por Dios a
proclamar «el afio de gracia del Sefior»*.

El relato lucano parece conectar directamente el «envio» de Jesiis-
Mesias con la tarea de «evangelizar» (euaggelisasthai) a los «pobres» (v.
18b)Z. Su actividad mesidnica se basa en esta mision que ha recibido del
Padre. En Isaias, en cambio, la actividad del ‘Siervo de Yahvéh’ deriva
de la unci6n del «espiritu del Sefior Yahvéh» (61,1). Lucas anticipa esta
uncién al bautismo de Jesis (3,21-22)*. De aqui que en nuestra perico-
pa la ‘uncién’ de la que habla el profeta se aplique a Jesiis mas bien con
la intencién de corroborar oficialmente su mesianidad, una vez que ha

realzado en los capitulos precedentes la ‘uncién’ y la dotacién del
Espiritu®. '

>

® Con esta autopresentacion de Jesis en su ciudad natal Lucas destaca el cumplimien-
to de las promesas del Padre y el despuntar del tiempo mesianico en Cristo que, como
«Enviado» del Padre (4,43). «ha venido» (3,16) y «hoy» comienza a anunciar «por las
sina%ogas de Judea» (4,44) la Buena Nueva del Reino de Dios, que El inaugura en sus
palabras y obras. Marcos ha realzado la llegada del Reino de Dios en el comienzo mismo de
la vida publica de Jests (peplérétai ho kairés: 1,15). De este cumplimiento encontramos
también en Mateo fuertes resonancias (4,17.23). Cf. Evans, Saint Luke, p. 272.

2 La tradicion lucana nos ofrece aqui ‘libremente’ el texto leido por Jests, primero en
hebreo y luego traducido al arameo, en la tnica forma accesible de la traducci6n de los
LXX transmitida en los cédices con nos pocas variantes respecto al texto hebreo y griego de
los LXX: cf. Ernst, Das Evangelium, pp. 170-171; SCHORMANN, Das Lukasevangelium, I,
pP. 229-230; Scamip, Das Evangelium, p. 111. EvaNs menciona tres importantes cambios:
Saint Luke, p. 269. .

2 Cf. ErNsT, Das Lukasevangelium, p. 170.

B Esta es la interpretacin mas comin entre los comentaristas de Lucas y en las edi-
ciones criticas del Nuevo Testamento. «Pues en la concepcién de Lucas esta ‘misién’ - a
diferencia del pasaje de Isafas - no se funda en la uncién del Espiritu de 3,21-33, sino
precede a un tal equipamiento con el Espiritu»: SCHORMANN, Das Lukasevangelium, 1, p.
230. Con todo, noc}a!tan quienes conectan el «me ha ungido» con «para anunciar la Buena
Nueva a los pobres».

2 Cf. 1. DE LA PoTTEREE, L'onction du Christ: NRTh 80 (1958) 231-232; Evans, Saint
Luke, pp. 269-270.

% Es también posible que Lucas no haya distinguido aqui tan claramente entre la
uncién y el recibir el Espiritu y equipare la ‘misién’ con la ‘uncién’ por el Espiritu: cf.
ScuMID, Das Lukasevangelium, p. 111; ScHORMANN, Das Lukasevangelium, 1, p. 230.
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Dos datos son aqui importantes para nuestra reflexién teologica: :
L g e

sobre la nocién de ‘evangelizacion’.: -

Primero, es mis que una feliz coincidencia que Lucas emplee la
forma verbal «euaggelidsasthai» para indicar su tarea de «anunciar lai
Buena Nueva» en el sentido pleno del vocablo ‘Euaggélion’, que quizé
haya perdido para nosotros bastante de esta plenitud por el uso tap;

frecuente que hacemos de la palabra®. Mientras los rabinos aplicaban: -

este texto al profeta mismo, no pudo menos de suscitar verdadera sor-
presa en los oyentes de la sinagoga de Nazareth escuchar a Jests, que la
profecia se cumplia en su persona y en sus obras, es decir ‘en este dia»
(sémeron) y «en esta situacion» (en tois dsin émon) (v. 21)7.
Segundo, el grupo de destinatarios a quienes el Mesias est4 llamado
a llevar este ‘evangelio’ estd encabezado por los «pobres» (ptojois) de
Israel — término mas frecuente en Lucas que en Mateo y Marcos -, o
sea por el pequerio grupo de israelitas que esperaban y pedian a Yahv’éh'
el cumplimiento de sus promesas, si bien Lucas los designe con otros
términos afines. De éstos profetiza Maria en el Magnificat que Dios «los
colmara de sus bienes» (2,53). Los ‘pastores’ de la comarca de Belén
que creen en el anuncio de los dngeles y van a adorar al Mesias recién
nacido, entran segiin Lucas en esta categoria de ‘pobres’ y ‘justos’ del
Israel del tiempo de Jests (2,8-20)%. La ‘evangelizacion’ del Mesias se
dirige aqui, afiadiendo datos propios al texto original de Isafas, a otros
componentes del pueblo de Israel a los cuales é] est4 llamado a «anun-
ciar (kéryxai)» la Buena Nueva. ‘Evangelizar’ comprende aqui expresa-
mente proclamar «la liberacién a los cautivos, recuperacién de la vista a
los ciegos» (v.18c) y «la libertad a los oprimidos»®. ,
~ Noes fie Importancia, pero ni tampoco posible, sefialar aqui qué.
tipos de ‘milagros’ entrarfan en cada una de las actividades del Mesas

% Cf. ScHURMANN, Das Lukasevangelium, 1, p. 230. Es un dato adquirido que Lu
evita el empleo del término ‘Euaggélion’ y preficrg recurrir al verbo ‘eu?zggehisagthai’. cDa:
aqui el sentido particular que tiene esta fSrmula verbal en el pasaje de Lucas sobre todo
interpretado a la luz de otra expresion muy de Lucas, como es la de «evangelizar el Reino
de DZI_IOS» (4,43; 8,1): cf. SABOURIN, L’Evangile de Luc, p. 133.

- Cf. ScummT, Das Lukasevangelium, p. 112.

29 CI. ErnsT, Das Lukasevangelium, pp. 170-171.

.. Enlasituacién del pueblo de Isracl, a quien se dirige ¢l mensaje profético, la libera-
cién del exilio y de todas las opresiones que éste conllevaba, constituia el sentido primario y
mis obvio del texto. En realidad, el texto hebreo de Isaias (61,1-2a) no habla de «dar la
vista a los ciegos», sino de «abrir las puertas de la prisién a los detenidos» y, en otro lugar
(Is 58,6) de «liberar a los oprimidos». El profeta no emplea el ‘proclamar” (kéryxai), sio
sxmplemente «llama». Lucas, por otra parte, omite «el vendar los corazones rotos» de
Isafas (61,1): cf. Evans, Saint Luke, pp. 269-270.

s
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mencionadas en este ‘sumario’. Importante es destacar aqui que ‘evan-
gelizacion’ ha de ir sitmpre acompafiada, como en la'vida de Jesis, con-
el lenguaje inequivoco de los signos que, en la accién evangelizadora de
la Iglesia a través de sus ministros y fieles cristianos se traduce en el
testimonio de una vida auténticamente evangélica. Se da por dato cierto
que la frase conclusiva del texto profético abarca sumariamente todas
ellas en la expresion de proclamar (kéryxai) «el afio de gracia (eniauton
Kyriou dekton) (v. 19). El aio de «gracia» o de «salvacién» comprendia
ciertamente la liberacién de toda una serie de desigualdades y desorde-
nes de indole individual, social, econdmico, etc. que, en fin de cuentas,
eran efecto del pecado y asi se entendian en el judaismo fiel a sus tradi-
ciones religiosas més antiguas. La obra del Mesias ‘liberaria’ a los po-
bres y oprimidos eliminando la causa — el pecado -* y sus efectos en el
individuo y en la sociedad.

Con la expresion profética del «afio de gracia del Sefor»*! anuncia
Jestis programdticamente en la sinagoga de Nazareth su mision evange-
lizadora entendida en toda su multiplicidad de aspectos. Fieles al pre-
cepto de la Tordh, los judios celebraban este ‘afio jubilar’ cada cincuen-
ta afios. En sefial de la ‘gracia del Sefior’ se perdonaban las deudas y se
liberaban los detenidos dentro de la comunidad del pueblo de Dios. Los
profetas anaden ricos matices que describen la alegria y la felicidad de
que era portador este ‘eniautés Kyriou lektés’. Lucas incluye en esta
expresion toda la riqueza de los dones de la redencion/liberacion del
tiempo mesidnico que Jests inaugura, no sélo proclamando en Naza-
reth piblicamente su cumplimiento, sino realizdndola en el misterio
global de su misién entre los hombres®, incluida la fundacién de la
nueva comunidad mesidnica llamada a continuarla hasta la parusia®. El

% Mateo lo anuncia expresamente presentando al Mesias en el prélogo de su Evange-
lio que sezll;imaré ‘Jests’, «porque El salvard su pueblo de sus pecados (apd ton hamartion
auton: 1,21).

31 La Ley mosaica determinaba que este ‘afio jubilar’ se celebrase cada cincuenta afios
(Lv 25,8.10.28.31, etc.). Los profetas lo anunciaron también situdndolo, sea en una inter-
vencién de Yahvéh en la historia de su pueblo, sea en la perspectiva mesidnica y escatoldgi-
ca (cf. Is, 61,2; Ez 46,17; Jer 34,8.15.17).

% «Aqui - comenta H. SCHURMANN - se hace hincapié en el kerygma y también en la
profecia: la salvacion esta contenida y nos llega en la palabra. No se debe pensar - al menos
no prioritariamente - en las necesidades terrenales, a las que Jesis trata de remediar con las
curaciones, exorcismos y dando vista a los ciegos, si bien Lucas tampoco quiere excluir este
significado (cf. 7,21, diversamente de Mt y Hch 10,38). Pero el anuncio de la salvacién
transciende todo lo que, por ejemplo, es narrado en 4,33 ss. 38 s. 40s y estd subordinado en
estos pasajes al kerygma. Jesis es, de modo absoluto, el portador de la salvacién»: Das
Lukg.geéafnglebligm, I, pp. 230-231.

. Ibid.
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afio de gracia’ durara todo el tiempo de la vida de Jests sobre 1a tierra: :
estd destinado a perpetuarse en su nueva comunidad mesidnica, Ta: -
S Ta

Iglesia.

3. La misién universal de ser ‘apéstoles’ y ‘testigos’ del Sefior resucitady

(Mc 16,14-19; Lc 24,46-49; Mt 28,19-20

El pasaje de la LG, III, 24a, del cual hemos partido en nuestr;
reflexion teoldgica, recoge los textos de los sinOpticos sobre la misién
apostolica de ‘proclamar el evangelio’, ‘hacer discipulos de Cristo’ y ser
sus ‘testigos’ conferida por el Resucitado a sus discipulos/apdstoles. De
esta mision ‘evangelizadora’ son los obispos legitimos herederos erf vir-
tud de su sucesion apostélica. Se impone, por tanto, en estas fun’damen-
tacion teoldgica de la tarea evangelizadora de los obispos examinar el
contenido teolégico-eclesioldgico de los tres textos sindpticos.

El mandato misional/evangelizador transmitido por los Sin6pticos
— con matices diversos en los tres evangelistas — contiene aspectos
especificos de la misién de evangelizar que reciben los ‘apdstoles’ direc-
tamente del Sefior resucitado para que se perpetiie perennemente a tra-
vés de sus sucesores, los obispos, en la Iglesia. Los tres Sindpticos coin-

ciden en situar la colacién de la ‘misién apostdlica’ en el periodo pospas- -

cual. Esta presupone realizado el misterio pascual, en fuerza del cual los
apostoles pueden ser enviados a anunciar y hacer presentes los bienes
que derivan de él para toda la humanidad. En la universalidad de la
tarea de ‘evangelizar’ se da una convergencia plena. Ellos son ‘envia-
dos’ a proclamar el Evangelio al mundo entero: «a toda la creacién»
(pasé ¢ ektisei: Mc 15,15); «a todas las gentes» (pdnta ta éthné: Mt
28,19); «a todas las naciones» (pdnta ta éthné: Lc 24,47).

Existen, en cambio, diferencias en indicar el objetivo de la tarea
evangelizadora. Pero se trata sélo de matices, que estan en consonancia
con la concepcién teoldgico-eclesiolégica propia de cada evangelio.

a) El texto de Marcos (16,15-18) constituye una unidad auténoma
en el dltimo capitulo de su evangelio y, al parecer, no se restringe a los
«once» de la aparicién del Resucitado en el pasaje precedente (v. 14).
Marcos emplea una terminologia muy afin a la de Mateo y esté dirigida
a los discipulos del Resucitado®.

* Cf. I. Scumo, Das Evangelium nach Markus (Re;
s v gensburg 1954) pp. 311-312
(=ScaMip, Das Markusevangelium). De otra opinién parece ser R. Pesch, qu)e igﬁerpreta el
v. 14 dirigido a los «once»: Das Markusevangelium. I Teil, Kommentar zu Kap. 8-27-16.20

LA TAREA ‘EVANGELIZADORA’ DE LOS OBISPOS 651

Marcos es mas absoluto que los otros dos sindpticos en expresar la
universalidad geografica de esta misién apostolica: «el mundo.entero» -
(késmon hapanta: v. 14)® y los destinatarios del ‘anuncio de la Buena
nueva’: toda criatura (pasé té ktisei: v. 14), que es en el lenguaje semiti-
co una expresion empleada para designar al hombre*. Este anuncio
dirigido a la Persona individual, en vez del colectivo de «todas las gen-
tes/naciones» de Mateo y Lucas (Lc 24,47; Mt 28,28-19) forma una uni-
dad con el ‘loguion’ siguiente®’.

La misién del ‘mandato misional’ transmitido en el epilogo del se-
gundo evangelio viene a constituir una descripcién sucinta del proceso
evangelizador que se sigui en el seno de la comunidad primitiva, una
vez equipada con el don del Espiritu. Los apdstoles y otros discipulos
del Resucitado se presentan al pueblo de Israel anunciando el mensaje
de y sobre Cristo y exhortan insistentemente a creer en El y a recibir el
bautismo para incorporarse a la nueva comunidad de salvacién. El re-
chazo por parte de Israel de esta oferta de gracia, que le hacen los
misioneros cristianos, halla un eco de clara condenacion en el kérygma
de la comunidad cristiana primitiva. Este es también el Sitz im Leben de
la férmula de Marcos sobre la necesidad de la fe y del bautismo para
alcanzar la salvacién (v. 16). '

Fe, en cuanto aceptacion del evangelio, y bautismo constituyen la
respuesta requerida para lograr la salvacién escatoldgica, mientras el
rechazo del mensaje cristiano, como la comunidad cristiana primitiva ve
con tristeza que acaece en la mayor parte del pueblo judio, acarrea la
condenacién también escatolégica®.

(Freiburg - Basel - Wien, 1977) pp. 552-554, part. p. 552, [=PescH, Das Markusevange-
lium); E. Ernst, Das Markusevangelium (Regensburg 1981°) pp. 494-497, [=ErNst, Das
Markusevangelium]: este exegeta, comentando el pasaje, habla siempre de los ‘once’ disci-
pulos/agéstoles como destinatarios del mandato evangelizador: pp. 494-497. A los ‘once’,
con Pedro a la cabeza, aplica la misi6n apostdlica transmitida por Marcos en el egﬂogo de
su evangelio: Ph. CARRINGTON, According to Mark. A Running Commentary on the Oldest
Gospel (Cambridge 1960) pp. 341-345.

% Mientras Mateo y Lucas se deciden por los términos de ‘todas las gentes’ y ‘todas las
naciones’, Marcos recurre a dos expresiones de impronta pautina (Rm 1,8; Col 1,6.23).
Puede extrafar esta opcién terminolégica de Marcos, cuando en su evangelio habia ya
insistido en la exigencia de «que antes [juicio escatolégico] sea proclamada la Buena Nueva
a todas las naciones» (Mc 13,10).

3 Cf. Ernst, Das Markusevangelium, p. 552, not. 14.

37 Cf, PescH, Das Markusevangelium, 11, p. 552.

38 Pesch hace notar que las dos formas de aoristo ‘pistelisas-apistésas’ acentiian el ca-
récter personal de la decisién del acto de fe y, respectivamente, dei rechazo del evangelio:
cf. Das Markusevangelium, p. 553.
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La redaccion de este ‘epilogo’ del segundo evangelio ha recogido

~-en los vv: 17-18 un material orientado a destacar el poder @813 “fe’ con

los ‘signos taumatirgicos’ que acompaian sobre todo a los pregoneros
del evangelio, pero también a los creyentes que lo aceptan. Aflora aqui
la tesis — ésta serd formulada mas explicitamente en los Actos — de
que la ‘evangelizacion’ ha de confirmarse con los ‘hechos’. Estos son;
primero, efecto de la accién de Dios que interviene con seales milagro:
sas (expulsion de demonios, hablar lenguas nuevas, curacién de enfer-
mos, etc.) a través de los heraldos del evangelio, pero también en los
creyentes que han sido recibidos en la comunidad cristiana. Los ‘signos’
(sémeia) taumatirgicos acompailaron la predicacion de Jesis-Mestas y

abundan también en la actividad misional de los apéstoles y discipulos -

del Resucitado segiin el testimonio de los Hechos®. Latente esta aqui
también la afirmacién axiomética de que la ‘evangelizacién’ hay que
hacerla creible con el testimonio de vida de cuantos son portadores del
mensaje cristiano®.

b) Aun el més somero examen de la férmula que emplea Mateo
para conferir la ‘misién apostélica’ a los «once discipulos» del Sedor®,
comprueba la gran afinidad terminoldgica que tiene con Marcos* en

¥ Es posible que en algunos de tos muchos pasajes (Heh 2,1-13; 3,1-11; 9,3243; 14,8- -

18; 19,13-20, etc.) se trate de un material que abundaba en la tradicion de los Hechos
mientras otros son claramente efecto del Espiritu y constituyen verdaderos carismas de su
presencia en la Iglesia (p.¢. la ‘glossolia’: Hch 2,2-13). «So mirakulds und absonderlich die
einzelnen Beispiele dem Horer von Heute auch erscheinen mogen, bringen sie doch in der
allen gemeinsamen Intention die Wirkkraft des gelebten Zeugnisses zum Ausdruek»:
Ernst, Das Markusevangelium, p. 494.

“ «Die Zeichen sind sowohl Beglaubigungszeichen fiir die Glaubenden als auch Beis-
gzgx‘ltdzelchen fiir die Verkiindiger des Evangeliums»: PescH, Das Markusevangelium, p.

4 A éstos se les aparece el Sefior en Galilea - como les habia mandado decir a través
de las piadosas mujeres - sobre un monte, que el Evangelista deja impreciso. Mateo es muy
consciente de referirse al grupo de los ‘doce’, reducido a ‘once’ después de la traicién de
Judas, dato que no tiene que interpretarse necesariamente en el sentido de que el ‘mandato
evangelizador’ sea aqui dirigido exclusivamente alos ‘once/doce’. Destinatarios, sin embar-
g0, son sélo los ‘once/doce’ para G. GNiLkA Das Matthiusevangelium, II Teil. Kommentar
zu Kap. 14,1-28,20 (Freiburg - Basel - Wien 1988) pp. 506-512, | =GNILka, Das Matthiuse-
vangelium]; de esta misma opini6n es F.V. Fison, A Commentary of the Gospel according
to St. Matthew (London 1960% pp- 304-306, [<F.V. FiLsoN, A Commentary). Esta aparicién
- distinta de la de «mds de 500 hermanos» atestiguata por Pablo (1Cor 15,6& - constituye en
Mateo el marco para concluir su evangelio con el mandato misional a todas las gentes -
impartido a los ‘once apéstoles’ - con la promesa de «estar con ellos» hasta el fin de los
tiempos. Cf. J. Scamm, Das Evangelium nach Matthaus (Regensburg 1956) p. 390
[=Scamip, Das Matthdusevangelium]. Cf. también: D. Patte, The Gospel according to
Mattﬁtzew. A Structural Commentary on Matthew’s Faith (Philadelphia 1987) p. 397-402.

.. Comin con Marcos - y més claramente todavia que en éste - s el lugar de la apari-

cién, Galilea, aunque no se pueda precisar concretamente el ‘monte’ de que habla el relato.
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expresar la tarea evangelizadora, que encomienda a sus apdstoles y, a
través de éstos, a sus legitinTos sucesores, los obispos. S

Siendo para Mateo el momento de conferir a los ‘once discipulos™
la misi6n apostélica tan denso de sentido fundante de la nueva comuni-
dad mesinica de salvacion, introduce el relato con la afirmacién solem-
ne del Sefior de estar dotado de «todo poder en el cielo y en la tierra»
(v. 18)*. Esta dotacién del Sefior con todo poder de lo alto es la idea
central de Ia primera parte de esta pericopa del final del evangelio de
Mateo. Este enunciado cristoldgico, que precede a la formula del ‘man-
dato misional’ nos recuerda el primer miembro del binomio juaneo «co-
mo el Padre me ha enviado» (20,21)®.

Habla, pues, aqui el Mesias que se present a su pueblo apelando a
su autoridad y demostré poseer ‘poder’ sobre las enfermedades, el pe-
cado, el maligno y hasta sobre la muerte. Pero Mateo introduce aqui,
sobre todo, al “Hijo de Dios con poder» (Rom 1,4), que su Padre ha
resucitado de entre los muertos y constituido en la plenitud de sus potes-
tades en el cielo y en la tierra. Iniciada esta nueva fase en la historia
salutis, el Sefior de cielo y tierra manda a sus ‘apéstoles’ a hacer discipu-
los de El a ‘todas las gentes’ y les promete ‘estar con ellos’ tpdos los dias
hasta su parusia al final de los tiempos. ‘

Encontramos el otro miembro de la férmula juanea «también yo os
envio» (20,21) en el segundo enunciado de esta pericopa, 0 sea en el
mandato explicito de «hacer discipulos» (mathétetsate: V. 19)* «a todas

Como Marcos, Mateo deja también constancia de las dudas y quizé del miedo de los disci-
pulos ante Ia aparicién del Resucitado. Posible es también aqui, como en el pasaje de
Marcos, que con los ‘once discipulos’ se hallasen otros seguidores de Jesis. Esta hipotesis,
sin embargo, la tiene Gnilka por menos probable: Das Matthausevangelium, 11, p. 506.

43 Es éste el dnico texto en que Mateo emplea la expresion «once discipulos» y parece
no estar restringida al grupo de los «doce» con su carécter colegial y reducido a «once»
después de la traicién de Judas: cf. G. NoLLI, Evangelo secondo Matteo (Citta del Vaticano
1988) p. 902 [=Noti, Evangelo secondo Matteo]; G. BETORI, L’annuncio come testimo-
nianza. I Dodici el libro degli Atti, en: Pastor Bonus in populo. Figura, ruolo e funzioni
del vescovo nella Chiesa. Miscell. in onore di L. Belloli [A. AutiEro-O. CARENa, Eds.]
(Roma 1990) 203-239, part. p. 210 [=BErtori, L’annuncio}.

4 Comenta asi G. NOLLI estas palabras: «Jesis tenia todo el poder desde el primer
instante de su encarnacién. Pero El ha querido ejercitarlo sélo después de la resurreccion y
tener asi el gozo del todo divino de que el primer ejercicio de esta concentracién de su
Yotestad fuese precisamente la transmisién de estos poderes a su esposa, la Iglesia»: Vange-
o secondo Mateo, p. 904.

4 L a férmula pasiva eddthe presupone la relacién personal del Padre con el Hijo e
incluye esta dotacion de todo poder en el cielo y en la tierra al Hijo - latente estd la idea de
la entronizacién del Sefior a Ia Derecha del Padre - pues el Padre le ha comunicado todo
poder «en el cielo como también en la tierra»: W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach
Matthius (Berlin 1971) p. 577, [=GruNDMANN, Da Matthiusevangelium].

4 La forma verbal incluye, segin F.V. FILSON, «ensefiar, ganar a la obediencia dela
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las gentes» (pdnta ta éthné: v. 19a)”7, que conlleva la doble tarea de
‘bautizarlas’ en el nombre de Dios Uno y Trino y de ‘ensefarles’ los
postulados de una existencia digna de cristianos. En el kerygma de la
Iglesia primitiva, conservado en las tradiciones de los Hechos, vemos
que el «haced discipulos» (matheteiisate) incluia estos tres momentos:
predicaci6n del mensaje cristiano, aceptacion de éste por la fe y recibir
el bautismo (cf. Hch 2,38-41; 8,12-13,36; 19,30-33). Presupuestas la
proclamacion de la palabra y su acogida en el acto de fe, el creyente no
se hace «discipulo» por sola la fe, sino que Dios le hace “cristiano’ en e}
bautismo y lo incorpora en la comunidad de los discipulos de Cristo (cf.
Hch 2,41)%. .

La férmula mateana del mandato misional contiene un proceso
fundante de la comunidad eclesial que, iniciando con la proclamacién
del mensaje y la incorporaci6n en la respectiva comunldaq cristiana en
el bautismo, se consolida en la practica cotidiana de una vida auténtica-
mente cristiana en el seno de la Iglesia. El encargo del Sefor de «ense-
fiar a guardar todo lo que yo os he mandado» comprende todo este
proceso de hacerse cristiano, incorporarse en la comunidad cristiana y
vivir como ‘cristiano™.

La pericopa mateana con la ‘misién apostdlica’ a todas las gentes
termina — la tercera parte de este pasaje — con una promesa, fupnte de
fuerza y esperanza para los sujetos de esta mision y para la Iglesia ente-
ra. Ningiin enunciado més apto para coronar la obra mateana que esta
promesa. A una comunidad compuesta €n su mayoria por mlembr’os
provenientes del judaismo, la promesa del Sefior de “estar con los apds-
toles/pregoneros del evangelio y con toda la comunidad’ le era muy
familiar por las hondas raices que tenia en el Viejo Testamento (Gen
26,24; Ex 3,12; Dt 20,1-4; 31,6; Jos 1,9; Jc 6,12.16; Is 41,10; 435).

fe y hacer a los creyentes miembros del grupo mds numeroso de discipulos»: A Commenta-
ry, p. 305. Ademas, la forma transitiva de mathétetiein no tiene Precedentes en el griego
pro?ano. «El empleo mateano pone en evidencia que el hacer discipulos a las gentes se basa
en un llamamiento, que les liega a través de los discipulos [dei Resucitado]. No obstante la
participacion en el poder del Seiior, no tiende a sojuzgar a los pueblos, sino a ganarlos para
el discipulado de Cristo, de modo que el poder de Jesus incluye una relacién con lalibertad
de quien opta por el discipulado de Cristo»: GRUNDMANN, Das Matthiusevangelium, p.
578

4 Expresién empleada repetidas veces por Mateo en su evangelio (Mt 24,14; 25,32).

8 De aqui concluyen los comentaristas que Mateo reconoce también en la fe y el
bautismo - Marcos lo ha formulado més claramente - una necesidad para salvarse: cf.
Scumip, Das Matthiausevangelium, pp. 391-392.

# Cf. GNILEA, Das Matthdusevangelium, 11, pp. 509-510.
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Justamente comenta en este contexto J. Gnilka: “Jésus entra aqui a
ocupar €l puesto de Yahvéh y lo acepta en relacién con el puebio de
Dios. Su acompaiamiento hay que medirlo con la misién que se confia a
sus discipulos y con la Iglesia que surgird de su cumplimiento (...) es un
‘estar con ellos’ que se experimentard como fuente de energia y de
asistencia...»*.

c) Lucas distingue claramente en el capitulo-epilogo de su evange-
lio entre los ‘otros discipulos’ del Resucitado y los Once/Doce® — aho-
ra quedan constituidos en apdstoles, titulo preferido por el autor de los
Hechos, que no sélo aplica a los Doce, sino (dato tipicamente lucano)
que ha anticipado en los hitos méis destacados de la actividad mesidnica
de Jesiis durante su vida mortal®> — a los cuales envia «a predicar en su
nombre la conversién (métanoian) para el perdon (dphesin) de los peca-
dos» (24,47). Nos encontramos aqui con una férmula, que expresa dos
momentos destacados de un mismo proceso, y es tipica de Lucas a juz-
gar por el frecuente empleo que hace de ella en los Hechos: la conver-
sién (metdnoia): 5,31; 11,18; 13,24; 20,21; 26,20; el perdén de los peca-
dos (dphesis ton hamartion): 2,38; 5,31; 10,43; 13,38; 28,18.

En esta pericopa emplea Lucas por vez primera én todo su gvange-
lio, para indicar la tarea evangelizadora, que el Resucitado encomienda

0 GNILKA, Das Matthdusevangelium, 11, p. 510. Cabe preguntarse aqui cmo pusieron
en acto los ‘once/doce’ este mandato misional/evangelizador en la comunidad cristiana
primitiva. Como comprobaremos mds adelante, tanto los doce como Pablo dirigieron el
mensaje, primero, al pueblo de Israel y, luego, a las gentes.

3" Lucas distingue asi en este capitulo a los ‘once’ de los ‘otros discipulos’. El tercer
evangelista ha aplicado aqui a los ‘once’ este mismo titulo de ‘apdstoloi’ (Lc 24,9.10.33), asi
como ha también realzado - en el contenido de la pasién y muerte de Cristo (22,32) - la
figura de Pedro, investido de una funci6n de guia y sostén de sus hermanos en el grupo de
los Doce (22,32). «Por tanto, observa justamente G. BEToRy, si este pasaje en si puede
referirse a un grupo mds vasto, que podria identificarse con los ‘discipulos’ - aunque Lucas
evita decididamente emplear este término -, no parece injustificado, sobre todo s1 tenemos
en cuenta el texto paralelo de Hch 1,1-8 (....), ver en los ‘once’ los destinatarios especificos
tanto de la aparicién, como sobre todo del encargo formulado en los vv. 44-49 [misién
apostélica]»: L’annuncio, p. 211.

2 En el evangelio de Lucas aparece el titulo de ‘apostolos’ en el momento de la elec-
cién de los Doce (Lc 6,12-16), escogidos del grupo mas amplio de ‘discipulos’, previa una
noche pasada en oracion, (dato presente también, pero sin darle relieve particular, en el
lugar paralelo de Mt 10,2) y siendo, segiin Lucas, Jesis mismo quien les da este titulo, si
bien no se afiaden en este pasaje detalles sobre su significado y la misién que estén llama-
dos a ejercer. Lucas nos transmite la lista de los Doce en plena concordancia con Marcos y
Mateo, sea en el evangelio después de su eleccién (6,14-16), sea en los Hechos (1,13-14),
cuando estaban retirados en el cenéculo esperando la venida del Espiritu Santo. Los Doce
acompanan desde este momento a Jesis en el ejercicio de su actividad mesidnica y en
varios otros pasajes Lucas los llama Lucas ‘apdstoles’ (Lc 11,49; 17.5; 22,14 en el contexto
solemne de la ltima cena).
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a los Doce, €l término tan suyo de ser «testigos» (mdrtyres)™ «de estas

- cosas» (foiton: v. 48)*, es decir, del cumplimiento de Ias promesas me- -

sidnicas en ¢l misterio de la muerte y resurreccién de Cristo 0, simple-
mente, «mis testigos» (moil mdrtyres: Heh 1,8), es decir, testigos de}
Resucitado®.

Realzamos como dato muy importante que Lucas presenta, tanto
en el evangelio come en los Hechos, la funcién de ser ‘testigos’ en plural
es decir refiriéndose al grupo de los Doce ‘ap6stoles’ colegialmente, y
no como miembros individuales del mismo. Al colegio de los Doce ’ha
prometido también equiparlos con la dynamis del Espiritu (Hch 1,8)
mientras el ‘envio’ de este don escatolgico sefiala la realizacién de Ia
«promesa del Padre» (Hch 1,4; Lc 24,49) y el comienzo de la misién
apostéhca, como anuncia Pedro, presentdndose con los Once, en su
discurso al pueblo después del evento de Pentecostés (Hch 2,14-36). Se
sigue aqui el orden claramente indicado a los ‘apéstoles’ en la proclama-
cion del evangelio: «empezando desde Jerusalén» (Lc 24,47) o, en los
Hechos,«en Jerusalén, en toda Judea y Samaria y hasta los confines de
la tierra» (Hch 1,8).

La expresion tipicamente lucana de ser ‘testigos’ nos da la clave -

para entender el contenido del primer miembro de la férmula lucana de
la ‘misi6n apostdlica’: «que se predique (kéryxthénai) (...) la conversién
para el perdon (dphesin) de los pecados (v. 47a). Lucas se aparta de
Margos y no emplea ni aqui, ni en algin otro pasaje de su evangelio, el
término euaggélion, que tanto realzado estd en el texto paralelo de Mar-
cos (16,15) y opta por condensar el contenido del ‘evangelio’ en la frase

3 «Mdrtyres» es un vocablo con el cual Lucas expresa aqui una funcién primordial de
los apdstoles, en la que insistird de nuevo en los Hechosa‘}l,S), pero que no se puede
equiparar con el titulo de «apdstoloi». M4s atn, la funcién de ser ‘testigos’ parece deba
extenderse en la obra lucana a otros ‘misioneros/evangelizadores’ que no formaban parte
del grupo de los ]\)c:ce. Justamente, pues, afirma J. GuiLLET: «Le mot qui caractérise le
micux les Douze, & 'heure ou I'Eglise prend forme, est peut-étre celui de témoins. (...)Les
Agotres sont les témoins de cette réalité extraordinaire: le méme Jésus, la méme action, le
meme message, a travers une transformation totale»: Le ministére dans I'Eglise: ministére
aposggltque - ministére évangélique: NRTh 112 (1990) pp. 486-487.

En Jos Hechos se hace constar repetidamente que los Doce han recibido ef €Ncargo
de dar testunp;no del mensaje de y sobre Cristo (1,8;2,32; 3,15; 5,22: 10,41; 13,31). Cf. L.
SABUS(S)R[N, L’Evangile de Luc. Introduction et commentaire (Roma 1985) p. 384.

«Los discipulos son testigos - testigos de la cruz y resurreccién, testigos de su nom-
bre [persona], asi como también testigos de la oferta de conversion y perdén de los peca-
dos, que ellos han experimentado en si mismos al entrar en comunién con él»: W. GRUND-
;b}yu,]Das Evangelium nach Lukas (Berlin 1971) p. 453, [=GRuNDMANN, Das Lukasevan-

elium).
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del ‘perddn de los pecados’, a la cual ha recurrido Lucas antes para
indicar el objetivo de la predicacién del Bautista (3,3)%. .

Con claro distanciamento también del material de Marcos, Lucas
indica aqui los destinatarios de la predicacion de los Doce con la expre-
sion — la misma empleada por Mateo — «a todas las naciones» (eis
panta ta éthné: v. 17), que evoca el texto paralelo en el discurso de
Pablo, sobre la misién de Cristo portador de la salvacién/luz para «el
Pueblo y los gentiles» (Hch 26,23). Al primado de Israel en la oferta de
salvacion es fiel Lucas y lo reafirma dos veces en esta pericopa. Los
Doce han de iniciar su predicacién «desde Jerusalén» (v. 47), comienzo
que queda reforzado en el v. 49b%".

Presupuesta la condicién de haber convivido con Jesiis, el Sefior los
constituye formalmente en ‘apdstoles’ suyos con la misién especifica de
ser ‘testigos de estas cosas’ (martyres touton: v. 48), que en los Hechos
se especifica mas, al presentar al que ha de ocupar el puesto de Judas
llamado a ser con los otros ‘once’ «testigo de la resurreccién» (martyres
tés anastdseos) de Cristo (Hch 1,22)%.

Los Doce son investidos de la misién — desentrafiando el foditon —
de ser mdrtyres de todo el evento-Cristo del que han sido testigos ocula-
res y han tenido experiencia inmediata. J. Nolland extiende’aqui el
mandato del Sefior a dar ‘testimonio’ de Cristo y de su resurreccion a un
grupo mas amplio que el de los doce, es decir, a toda la comunidad de
discipulos®. Par A.R.C. Leaney el término ‘mdrtyres”en la presente
pericopa no esta reservado a los doce Apéstoles, ni tampoco vinculado
necesariamente con el ‘apostolado’. Niicleo central del concepto ‘marty-
res/martyria’ es el dato de haber sido testigos oculares de los hechos de

% J. NoLLAND, Word Biblical Commentary, vol. 35c (Dallas 1993) p. 1219, [NoLLAND,
Word Biblical Commentary).

5T Cf. Ibid., p. 1219-1220.

% (. BeToRI rechaza justamente el intento por parte de algunos exegetas protestantes
{p-e. K.H. RENGSTORF, Die Zuwah! des Matthias: StTh 15 (1961) 35-67 y E. NELLEsSEN, E.,
Zeugnis fiir Jesus und das Wort. Exegetische Untersuchungen zum lukanischen Zeugnisbe-
griff (Koln - Bonn 1979) pp. 172-178] de reducir el significado eclesiolégico fundante del
‘apostolado’ en la pericopa de la eleccién de Matias realzando mds o menos exclusivamente
¢l sentido meramente simbélico que se expresa en querer completar el grupo de los Doce.
El apostolado es llamado aqui digkonia (1,17.25) y episkopé (1,20) - vocablos que sugieren
ya un concepto del mismo eclesiolégicamente mds elaborado -, que se realizan especifica-
mente en ser ‘testigos’, tanto de los eventos salvificos del Mestas durante su vida mortal,
como sobre todo de su resurreccién. Es también patente el interés en destacar la indole
colegial del grupo y, por consiguiente, también del ejercicio de su funcién de dar testimo-
nio del Resucitado. Cf. L’annuncio, p. 214, n. 18.

% Cf. NoLLaND, Word Biblical Commentary, 1220.
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que dan testimonio. Por consiguiente, esta funcion compete, ademés de.

los Doce, a otros miembros-dela:comunidad cristiana®.- = - e

Se trata de una tarea misional/evangelizadora que es designada en
los Hechos como una diakonia y martyria de la palabra, dando a ésta un
significado trascendente.Por esto, los primeros evangelizadores son ‘ser-
vidores’ y ‘testigos’ del Sefior. Se habla aqui de un ‘testimonio’ que
incluye la palabra y el ejemplo de vida de los testigos. Ambos elementos
estdn contenidos en el término ‘mdrtyres®'. Dando los apéstoles testimo-
nio del Sefior resucitado, sirven a la palabra y/o al evangelio y, en dltima
instancia, a Cristo®.

Elemento especifico en la concepcién lucana de la Iglesia es, por
tanto, que ésta en cuanto comunidad de discipulos de Jesis y de creyen-
tes en el Sefior, y sus ministros, en particular, son esencialmente evange-
lizadores. «No es la Iglesia la protagonista de la historia de la salvacion,
sino la palabra a cuyo servicio estd llamada la Iglesia»®.

4. El testimonio de Pablo, ‘apéstol’ y ‘evangelizador’ «Ay de mi, si no
evangelizara» (1Cor 9,16¢)

En esta breve fundamentacion biblica de la tarea evangelizadora de
los obispos en sus didcesis y en las respectivas conferencias episcopales
es sumamente enriquecedor el testimonio de Pablo ‘apéstol’ y ‘evangeli-
zador’. Aun teniendo que renunciar a una exposicién detallada de la
rica teologfa paulina de la ‘evangelizacién®, es un imperativo aqui ine-
ludible esclarecer, en su contexto, el sentido de aquella exclamacién
dramitica de Pablo, que no puede faltar en cualquier reflexion biblica
sobre la ‘evangelizacion’: «Ay de mi, si no evangelizara» (ouai gar moi
éstin ean mé euaggelidsomai: 1Cor 9,16c).

29‘2 A R.C. LeanEY, A Commentary on the Gospel according to St. Luke (London 1958)
p. 294. .
6 Cf. GRUNDMANN, Das Lukasevangelium, p. 453. -

€ En vano, pues, pretenden algunos exegetas protestantes disociar estas dos funcio-
nes - diakonia/martyria o didkonoi/mdrtyres -, tanto por razén de su ejercicio en la predica-
cién y en el testimonio de la vida, como en vistas a los destinatarios, dirigiendo la martyria a
los no creyentes y la diakonia a los miembros de la comunidad eclesial: cf. G. BErory,

% Se da por dato adquirido que Pablo es entre los hagidgrafos del N.T. es el que més
frecuentemente emplea en sus cartas el término ‘evangelio’ (60 veces) y, casi a la par con
Lucas, el verbo ‘evangelizar’ (20 veces). _
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1. Desde los inicios mismos de la evangelizacién en la Iglesia la luz

-+ ~del testimonio de Pablo se proyecta sobre la Iglesia de todos los tiem-

pos. Ananias, al acogerlo en la Iglesia, le comunica lo que por revela-
cién ha conocido: Pablo esta llmado a ser «para El (aut6) testigo (mar-
tys) ante todos los hombres» de lo que ha visto y oido» (Hch 22,15), es
decir, de Jests resucitado.El martys auté tiende aqui probablemente
(cf. Hch 26,16) a destacar la fuerza del testimonio de Pablo con respecto
al de los Doce, que va las mas de las veces acompaiiado por un genitivo
(Hch, 1,8, etc.)®. Con todo, la misién de Pablo-‘apdstol’ coincide con la
de los Doce en su funcién fundamental de dar testimonio y ser testigos
del Resucitado (Hch 1,8.22; 2,32; 3,15; 5,32; 10,39; 13,31; etc.).

El Apéstol hace referencia frecuentemente a esta gracia de su con-
version y encuentro con el Sefior (Gal 1,11-17; Flp 3,4-7) 1Cor 15,8-
10)¥”. De aqui que sea tan celoso en afirmar que no ha recibido ‘sw’
evangelio, ni lo ha aprendido de hombre alguno, sino por revelacién de
Cristo (di’apocalypseds Iésoui Christou: Gal 1,12). El evangelio, que Pa-
blo ha recibido directamente del Sefior, es una ‘manifestacién de la ver-
dad’ (2Cor 4,2) en cuanto en y por su predicacién apostolica y con la
asistencia del Espiritu se revela a los hombres la ‘gloria de Cristp’ (2Cor
4,2), la ‘gracia de Cristo’ (Gal 1,6; 5,4), la ‘justicia de Dios’ (R 1,17)
y, al mismo tiempo, ‘la fuerza de Dios para la salvacién de todo el que
cree’ (Rm 1,16). ,

El singular encuentro con el Sefior estimula a Pablo constantemen-
te a intensificar su unién con él. «Yo mismo he sido alcanzado por Cris-
to Jests» (Flp 3,12). Su respuesta es de entrega total: «por amor a Jesis
sacrifiqué todo y lo tengo por basura con tal de ganar a Cristo» (Flp
3,8), aunque sabe muy bien que no ha ‘logrado la perfeccion, sino la
sigue por si logra alcanzarla (Flp 3,12). Aludiendo a este ideal de Pablo
de unirse lo més intimamente posible con Cristo puede Santa Teresa
presentar al Apdstol de las gentes como modelo con una expresion muy
de la Santa castellana: «Miremos al glorioso San Pablo, que no parece
se le caia de la boca siempre Jests, como quien le tenia bien en el
corazén»%,

% Cf. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte. II. Teil. Kommentar zu Kap 9,1-28,31
(Freiburg - Basel - Wien 1982) p. 322 F=SCHNF.IDER, Die Apostelgeschichte, 11].

% Cf. L.T. JounsoN, The Acts of the Apostles (Collegeville 1992) p. 390 [=JoHNsON,
The Acts).

& L&])s Hechos nos han transmitido tres relatos de este encuentro de Pablo con el
Cristo resucitado y viviente en el camino de Damasco: 9,1-29; 22,3-21; 26 9-20.

% Santa TerEsA DE JEsus, Obras completas. Libro de su vida (G. FoqueL, Ed., (Ma-
drid 1964), cap. 22, p. 152.
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Pablo est4 también convencido de que el plan (mystérion) divino y

+ gratuito de salvacién — ofrecido libre‘y amorosamente por Dios y aco-

gido también con gratitud y amor por parte del hombre — inaccesibile
al puro saber humano — ‘sabiduria del mundo’ — le ha sido revelado a
él y a todo creyente por ‘mediacion del Espiritu’ (dia toii pneiimatos:
1Cor 2,10). No se refiere aqui Pablo «a un conocimiento exotérico, re-
servado a un circulo de iniciados»®, sino al don recibido de lo alto, que
el Apéstol atribuye aqui al Espiritu y capacita para penetrar en los se-
cretos més profundos de Dios. Pablo reivindica para si un conocimiento
profundo del ‘mystérion’ de salvacion, que esté en el corazon de Dios, y
sefiala al Espiritu como manantial Gnico de su sabiduria divina, de la
cual participan también otros creyentes ‘adultos’ dispuestos a acoger
este don del Espiritu™. De esta asistencia del Espiritu, que viene de
Dios (ek toli Theod: 1Cor 1,12), habla ciertamente Pablo «no con pala-
bras aprendidas de la sabiduria humana, sino aprendidas del Espiritu
(en didaktois pneimatos: 1Cor 2,13).

2. La actividad ‘evangelizadora’ de Pablo es, pues, un don de Dios
por Cristo en el Espiritu, que se basa — come en el caso de los Doce —
en la gracia de su eleccién y mision en calidad de apdstol de Jesucristo.
Dios ha elegido a Pablo para anunciar su evangelio (Rom 1,1). Ser ‘mi-
nistro del evangelio’ (Col 1,23) lo considera Pablo una gracia, que le ha
sido otorgada, como escribe a los efesios, «por medio del evangelio, del
cual he llegado a ser ministro, conforme al don de la gracia de Dios a mi
concedida por la fuerza de su poder» (Ef 3,7). La tarea de Pablo de
proclamar el Evangelio es un elemento prioritario de su misién apostoli-
ca. Nos lo dice en tono polémico tratando de explicar a los corintios por
qué €l ha bautizado tan pocos en Corinto: «porque no me envié Cristo a
bautizar, sino a evangelizar» (euaggelidsesthai: 1Cor 1,17)™.

® F.F. Bruc, 1 and 2 Corinthians (London 1971) p. 39 [=Brucg, Corinthians].

™ En esta pericopa hay una polémica latente con Tespecto a sus adversarios, que, al
parecer, se hallaban en las filas de los creyentes a los cuales sitia, aplicando su distincién
entre cristianos ‘psiquicos’ y ‘espirituales’ entre los primeros: cf. G. BarsacLio, Le lettere
di Paolo, I. (Roma 1980) p. 272-273, [=BARBAGLIO, Le lettere, 1]. H. CONZELMANN introdu-
ce su comentario a esta pericopa con la siguiente observacién: «The section is dominated by
a pneumatic enthusiasm, a distinction between two classes of believer. The pneumatics
here do no comprise all Christians, but only a superior class» I Corinthians (Philadelphia
19752 p. 57 [=CoNzELMANN, I Corinthians).

"' Pablo nos ha dejado constancia de haber ‘bautizado’ a algunos convertidos al cris-
tianismo, como Crispo, jefe de la sinagoga de Corinto (Hch 18,9), Gayo (Rm 16,23), la
familia de Estéfanas (1Cor 16,15.17), etc. Pero el Apéstol es consciente de que los bautis-
mos administrados por €l han-sido pocos y este dato es muy significativo y expiica la natura-
leza profunda de su vocacién apostélica. Pablo es el ‘evangelizador por excelencia’, es
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En una clara apologia de su apostolado, escribiendo a los gélatas,

se profesa-apdstol, que no ha recibido su ‘misién apostélica’ «de parte: - -

de los hombres, ni por mediacién de hombre alguno, sino por Jesucristo
y Dios Padre» (dia Iésoit Christoil kai Theoti Patros: Gal 1,1). Por esto,
cuando Pablo expone el proceso de salvacion por la fe (Rm 10,13-17), Ia
legitima ‘misién’ del apdstol por parte de Dios es un eslabén imprescin-
dibile de la cadena: invocar el nombre de Cristo — creer en El — oirle
— predicarle — ser enviado.

3. La exclamacién «Ay de mi, si no evangelizara» (1Cor 9,16¢c),
que estamos analizando en su contexto, es expresion elocuente del co-
metido que se le ha confiado de proclamar el evangelio. Pablo ha sido el
primero en predicarlo en Corinto™ y fundar esta nueva comunidad cris-
tiana, que crecié rapidamente (1Cor 3,10)”. El puede reivindicar para
si el titulo de ‘padre’ por haberlos engendrado «en Cristo Jesiis median-
te el anuncio del evangelio» (1Cor 4,14-15) y el de ‘arquitecio’ que

decir, ha sido enviado por Cristo (apésteilén me Christos: v. 17). De aqui seria equivocado
concluir que el Ap6stol desestimé el mandato evanggélico y cometido pastoral de adminis-
trar el hautismo. «De hecho, su intencién es subrayar que bautizar no es una accién que
cualifique su condicién de apdstol. El evangelio, y s6lo el evangelio, es el elemento cualifi-
cativo de la tarea que Cristo le ha encomendado»: BareagLIo, Le lettere, 1, p. 250. Cual-
quiera podia encargarse de administrar el bautismo. Pablo ha recibido la mision (apésteilén:
v. 17) de anunciar el evangelio a las gentes (Gal 1,16). Por otra parte, hay que tener
presente, que el término ‘euagglelidsesthai: v. 17) incluia normalmente la administracién
del bautismo: cf. CONZELMANN, I Corinthians, p. 37.

2 Corinto entr6 en su programa de ejercer su apostolado en las capitales de provincias
y permanecer normalmente en ellas - a veces circunstancias imprevistas le imponian antici-
par su partida como en el caso de Filipos (1Ts 2,1) y de Tesal6nica (1Ts 1,6; 2,13-20). Pero,
normalmente, el Ap6stol permanecia en la comunidad recién fundada, hasta que ésta lo-
graba una cierta estabilidad y consistencia. Ademas, Pablo no las abandonaba de modo
definitivo, sino que volvia é1 mismo o mandaba colaboradores suyos como delegados, para
resolver los problemas que surgian, y, finalmente, enviaba también sus instrucciones por
carta,

7 Pablo se sinti6 llamado a ser, ante todo, ‘misionero’ y ‘fundador’ de comunidades
cristianas, distinguiéndose de otros que, siendo sélo heraldos itinerantes del mensaje cri-
stiano, pasaban de ciudad en ciudad proclamando e} mensaje de Cristo y de su parusia ya
préxima, sin preocuparse de fundar y organizar nuevas comunidades cristianas: cf. M.
PetriNI, Paolo evangelizatore di Corinto. L’annuncio del Vangelo sotto Uaspetto storico-
sociologico, in MaNIcArDL, Ed., Teologia ed evangelizzazione. Saggi in onore di Mons. S.
Zardoni (Bologna 1993) pp. 109-128, part. 118 [=Paolo evangelizzatore]. .

™ Pablo se muestra severo en corregir ciertos abusos que existian en la comunidad de
Corinto. En este pasaje precisa que su intencion no es la de mortificarlos ni humillarlos.
Les habla como ‘padre’ a ‘hijos’. Y no es una pura imagen. La paternidad de Pablo con
respecto a los cristianos de Corinto es real, si bien se sita en el plano espiritual. Mediante
la proclamaci6n del evangelio los ha engendrado a la fe y a la existencia nueva de creyentes
«en Cristo Jesis» (v. 15b). «Se trata de una accién generadora que tiene por principio la
palabra evangélica y como término la nueva vida de fe. Pero la accién de Pablo en favor de
la Iglesia de Corinto no puede limitarse a la primera predicaci6n y a su presencia activa en
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puso los fundamentos del ‘edificio’ de la Iglesja de Dios en Copintp o

(1Cor 3;10)8~ = = o

Con todo, debieron de surgir en el seno de la comunidad fuertes
criticas™ del comportamiento de Pablo y sus colaboradores en trabajar
con las propias manos” para ganarse el sustento cotidiano™.

En este contexto es preciso situar la exclamacion paulina «Ay de
mi, si no evangelizara» (ouai gdr moi estin ean mé euaggelidsémai: 1Cor
9,16¢). Pablo defiende su apostolado y comportamiento en optar por
ganarse el sustento (1Cor 9,1-23). Conoce, ciertamente, la voluntad del
Sefior, que ordené que «los que predican el evangelio vivan del evange-

el nacimiento de la comunidad (...). La relacién de ésta con é1 no s¢ agota en la escucha y
aceptacién de su predicacion, sino se extiende y continia con respecto a su persona en
cuanto es modelo de vida auténticamente cristiana y, sobre todo, de participacion en el
misterio de la cruz de Cristo (cf. 4,6-13; 11,1)»: BARBAGLIO, Le lettere, I, pp. 300-301. Pablo
distingue claramente entre la accién de engendrar propia del ‘padre’ y la de los ‘pedagogos’
- aunque éstos lleguen a ser diez mil, como dice a los corintios - que guian los cristianos. El
Apéstol los ha engendrado ‘por el evangelio’ y ‘en Cristo Jesis’. La fuerza generadora de
esta nueva vida espiritual se remonta a Cristo y a su evangelio del cual Pablo es ministro y
servidor: cf. F.F. Brucg, I and 2 Corinthians (London 1971) p. 51, [=BRrucg, I and 2
Corinthians).

5 El Apéstol recurre aqui a la imagen del ‘edificio’ que el Viejo Testamento (Is 28,16)
aplicé al pueblo de Dios y en los escritos qumranicos encontramos también empleada para
designar la comunidad que denomina ‘edificio santo del Altisimo’ [1QS, VIII, 5ss]. Pero
Pablo desarrolla con matices propios esta imagen, distinguiendo, por un lado, entre el
fundamento y el resto del edificio en construccién y, por el otro, entre el arquitecto experto
que traza los planes y pone los cimientos y otros constructores, que son llamados a cons-
truir encima. La tarea de Pablo es singular, porque le ha tocado ser el primero en anunciar
a los corintios el evento de Cristo muerto y resucitado por los hombres y ha puesto asi el
tinico cimiento valido, Jesucristo, de la comunidad cristiana de la cual el Apéstol ha sido y
permanece siendo el sabio ‘arquitecto’ y ‘fundador’; cf. F.F. BRUCE, I and 2 Corinthians, p.
44; BARBAGLIO, Le lettere, I, pp. 282-283. «Pablo insiste en lo que ha dejado dichoenel v. 6:
¢l ha sido el primero en evangelizar y suscitar las primeras conversiones en Corinto y, de
este modo, puso los cimientos de la comunidad cristiana (no en el sentido de que los
primeros convertidos constituyan el fundamento de ésta: cf. v. 11) (...) la tarea de Pablo ha
sido comenzar (...), a otros toca construir encima...»: C.K. BARRET, A Commentary on the
First Epistle to the Corinthians (London 1968) p. 87, [BARrET, A Commentary).

" Lo sugiere la defensa enérgica de Pablo: (2Cor 11,7-15; 12,13-18). Los adversarios
de Pablo le criticaban su conducta alegando que la decision tomada de ‘ganarse el sustento
con ¢l trabajo’ se apartaba de la practica seguida por los otros apéstoles.

77 El oficio de Pablo parece que fue el de tejedor de telas fuertes o curtidor de pieles.
En Hch 18,3 se le atribuye el oficio de skénopoids, palabra que, siendo la Gnica vez que se
usa en el Nuevo Testamento, podriamos traducirla por ‘tejedor y armador de tiendas’. El
dato de que Pablo trabajaba en Corinto para mantenerse esta suficientemente atestiguado
en ambas cartas: 1Cor 4,12; 9,4-14; 2Cor 11,7-15; 12,13-18).

™ Nos consta que en la antiguedad los filésofos y maestros se procuraban el sustento
propio, o exigiendo una paga por ensefiar, o recibiéndolo en compensacién de las familias
de sus discipulos. Pero también se conocen casos de quienes trabajaban para mantenerse.
Pablo hizo esta opcion en la Iglesia de Corinto y la defiende como exigencia de una mayor
libertad y eficacia en su tarea evangelizadora.
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lio» (v. 14)” y ésta subyace en toda la argumentacién y defensa de su

~conducta contrasus detractores®. Para avalar su'dérechio a “vivir del -

evangelio’, el Apdstol pone algunos ejemplos de personas que hacen
uso de este derecho al sustento merecido por su trabajo cotidiano: el
soldado que no milita a costa propia; el trabajador de la vifia que come
de sus frutos; el pastor que se alimenta de la leche de las ovejas que
apacienta: v. 7%, Pablo refuerza su argumentacion recurriendo a dispo-
siciones de la ley vieja y nueva: «no pondrds bozal al buey que trilla»
(Dt 25,4: v. 9)%; «los ministros del culto viven del culto» y «los que
sirven al altar, del altar participan» (v. 13)¥; el mandato del Sefor (cf.
Mt 10,10; Lc 10,7; 1Ts 5,18)* de que los que «proclaman el evangelio
vivan del evangelio» (v. 14)¥.

™ Pablo no cita las palabras textuales de Sefior, sino las supone conocidas. A una tal
disposicién de Cristo parecen aludir los logia de la tradicién: Mt 10,10; L¢ 10,7.

% La intencién de éstos era probablemente herir el orgullo de la comunidad cristiana
en una ciudad notoriamente rica que no proveia al sustento de Pablo y sus colaboradores:
cf. E. WALTER, Der erste Brief an die Korinther (Diisseldorf 1968) p. 163 [=WAaLTER, Der
este Brief]. .

81 LQ fuerza de la argumentacién paulina en los tres casos es incuestionable. El solda-
do de profesion tiene derecho a un justo salario, asi como el agricultor y pastor se merecen
una justa compensacion del fruto de su trabajo. Son estas analogias, «al modo humano» (v.
8), que Pablo presenta para encauzar su propia defensa. Pero no se contenta con estas

ruebas.
Py En si el recurso a este precepto de la ley mosaica es de orden més bien retérico. Lo
prescrito por la ley tiene aqui un significado puramente humanitario con el animal que
trillaba la mies dias enteros y bajo un sol implacable. Pablo hace una exégesis del pasaje no
desusada en la metodologia rabinica buscando en la letra un sentido més profundo. En el
precepto descubre el Apostol la intencién del legislador de asegurar el sustento a las perso-
nas dedicadas a los trabajos del campo y, por analogia, lo aplica a los ‘evangelizadores’. Es
justo que el que siembra viva de los frutos de la cosecha. Y lo es mas, a fortiori, que el
evangelizador, que ha sembrado ‘simiente espiritual’, sea mantenido por la comunidad
cristiana que él ha engendrado con su predicacién del mensaje a la vida nueva en Cristo: cf.
BarBABLIO, Le lettere, I, pp. 404-405.

8 Esto era una costumbre entre los sacerdotes de los pueblos paganos y, concreta-
mente, también del pueblo de Israel. La ley mosaica lo imponia (Lv 6,16.26; Nm 18,3.31;
Dt 18, 1-3). Los dones — casi siempre frutos del campo o de las tareas pastoricias —
ofrecidos sobre el altar constituian la forma mas usual de dar los diezmos a los que servian
al altar: cf. E. WALTER, Der erste Brief, pp. 161-162. A sus opositores en el rango de
ministros del evangelio argumenta Pablo aqui a pari. Ellos saben que los ‘ministros del
culto’ y los que ‘sirven al altar’ tienen derecho a vivir de las ofrendas del altar. La argumen-
tacién es igualmente vélida, tanto en la hipétesis de distinguir aqui dos grupos de ‘ministros
del culto’ o de incluir todos en una misma categorfa de ‘ministros del altar’: cf. BarBaGLIO,
Le lettere, I, p. 406, nota 65; BARRET, A commentary to the first epistle to the Corinthians
(London 1968) pp. 207-208, [=BARRET, A commentary]; CONZELMANN, I Corinthians, p.
157, nota 16.

8 Nos encontramos aqui con uno de los poquisimos pasajes paulinos en que se alude
a palabras de Jesiis de Nazareth: Cf. G. BarBaGLIO, Le lettere, I, p. 406. Pablo no aduce
aqui el precepto del Sefior 2 la letra — supone que los corintios lo conocen -, sino en su
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. De este derecho al mantenimiento por parte de la comunidad est4n
haciendo uso [6s otros misioneros — Pablo menciona expresamente los
hermanos del Sefior® y Cefas®” que son mantenidos por las comunida-
des donde anuncian el evangelio (v. 5)%, pero el Apéstol y sus colabora-

contenido. Significativo es el dato de atribuir este mandato al ‘Sefior’ (Kyrios), que da
mayor fuerza a su argumentacién y, sobre todo, refleja una concepcion profundamente
teoldgica y cristocéntrica de su ministerio apostdlico. Pablo describe su actividad evangeli-
zadora «como la del heraldo, la proclamacién (kataggélein) del evangelio, anuncio del
evento de salvacion ya realizado»: Ch. WoLFF, Der erste Brief des Paulus an die Korinther,
I (Berlin 1982) p. 27, [=WOoLFF, Der erste Brief]. Lucas aplica el proverbio de que «el
obrero tiene derecho a su salario» (10,7) al heraldo que proclama la Buena Nueva de
Cristo. Segin Mateo (10,8.10), los discipulos de Cristo son enviados a anunciar el mensaje
del Reino y ejercer otros poderes mesidnicos (curar enfermos, liberar endemoniados, etc.)
‘de gracia’, sin exigir compensacién alguna en cuanto el evangelio es un puro don de Dios,
pero haciendo constar que el obrero (heraldo) merece su sustento: cf. CONZELMANN, |
Corinthians, p. 157.

8 El recurso a estas imigenes tomadas unas de la agricultura y otras de la legislacién
del levitico, haila un ‘crescendo’ en la argumentacién de Pablo con respecto a su posicién en
la comunidad de Corinto: si é] ha sembrado «bienes espirituales», tanto més derecho tiene
€l que «los otros» a recoger «bienes materiales» (v. 11-12) . Pablo es el fundador de la
comunidad cristiana de Corinto (v. 1.2), el padre tnico y exclusivo de la misma (4,15).
«Estos ‘otros’ (pedagogos), que Pablo renuncia a identificar, son ciertamente predicadores
y %n’as que han llegado a Corinto después de €l» (3,5-23): G. BarBaGLIO, Le lettere, I, p.
40

8 La carta paulina hace referencia a varios grupos de personas — de no ficil identifi-
cacion —y a Cefas, sobrenombre que Pablo emplea siempre, si exceptuamos Gal 2,7-8, en
sus cartas para designar a Pedro. Con la expresion «los otros apéstoles» no parece referirse
alos Doce, sino al grupo méas amplio de heraldos del evangelio en Corinto: cf. BARBAGLIO,
Le lettere, I, p. 404; CONZELMANN, I Corinthians, p. 153; WoLFF, Der erste Brief, 11, p. 22.
Es opinién muy comnin identificar los «<hermanos del Senor» de este pasaje con los <herma-
nos de Jesis» de los que habla Marcos (6,3), entre los cuales podria contarse Santiago, del
cual nos consta que ejercié una posicién muy destacada en el seno de la comunidad de
Jerusalén (Hch 15,7; Gal 2,9): cf. WoLFE, Der erste Brief, II, p. 22. Pablo, pues, menciona
aqui tres grupos de misioneros que, en vez de considerarlos aislados, hay motivos para
pensar que las mismas personas entran en mas de una de las tres categorias arriba mencio-
nadas: Ibid., p. 23. De éstos Pablo da por conocido el dato de que algunos de ellos —
Marcos nos ha legado el testimonio de que Pedro era casado (1,30) — trabajaban acompa-
iados en su apostolado por una ‘mujer cristiana’ (adelphén gynatka), aunque s6lo fuera
como colaboradora: cf. BARBAGLIO, Le lettere, I, pp. 403-404, nota 59. H. CONZELMANN
opina que se trataba de ‘misioneros/ap6stoles’ casados y que €1 y la mujer, que colaboraba
en el apostolado, tenian derecho a ser mantenidos por la comunidad: I Corinthians, 153;
BARRET propone esta misma interpretacion: A Commentary, pp. 203-204.

8 Aunque Pablo mencione individualmente a Cefas/Pedro, hay motlvos para incluirlo
en el grupo de los «otros apdstoles». En la hipétesis de que Pedro, solo o con su mujer, no
hubiera estado en Corinto, quizi la posicién de Pedro en la comunidad cristiana primitiva,
claramente reconocida por Pablo, y 1a alusién hecha en esta misma carta a ‘Cefas’ (1,12) ya
los del ‘grupo de Cefas’ expliquen suficientemente la mencién expresa de Cefas en este
contexto: cf. BARRET, A Commentary, pp. 203-204.

% Quizd en esta discrepancia de conducta se apoyaban las criticas dirigidas contra
Pablo en Corinto por parte de sus opositores entre los varios grupos de ‘operarios’ que
misionaban en Corinto. :
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dores — entre éstos cierto Bernabé — han renunciado al uso de este

derecho en Corinto® y en otras ciudades. -~ - -
4. El motivo es eminentemente pastoral: «para no crear obstaculo

7 A

alguno al evangelio de Cristo» (hina mé tina egkopén t6 euaggelié toi
Christoii: 1Cor 9,12). Pablo parece referirse aqui a la posibilidad de que
algunos pensasen que servia al evangelio por dinero y de que una tal
sospecha pudiera obstaculizar su aceptacién®. La apasionada actividad
evangelizadora de Pablo®! obedecia a una necesidad imperiosa: «Predi-
car el evangelio no es para mi ningiin motivo de gloria®; es mas bien un

% La menci6n expresa de Bernabé parece sugerir que este destacado ‘apéstol” seguia
la misma estrategia de Pablo en trabajar para ganarse el propio sustento, aunque ambos
tenian «derecho a comer y beber» a costa de la comunidad: cf. BARBAGLIO, Le lettere, I, p.
403; CoNzZELMANN, 1 Corinthians, p. 254. No obstante la reivindicacién del derecho al
sustento a costa de la comunidad, los dos han renunciado a €l y, segiin algunos exégetas,
Pablo se comporta asi influenciado por Bernabé: cf. WoLrr, Der erste Brief, 11, p. 23,
Barrer, A Commentary, p. 204. :

% El temor de Pablo estaba justificado, ya que no faltahan entonces tipos de predica-
dores cuya avidez de dinero era notoria: cf. G. GNILKA, La lettera ai Filippesi (Brescia
1977) p. 293. La intencién del ap6stol es zanjar de raiz toda sospecha de ser confundido con
cualquiera que tratase de ‘traficar’ con la predicacion. Pablo no cuestiona el degecho que
tienen los ‘otros’ (dlloi) — no identificados aqui con los ‘opositores’ del Apéstol menciona-
dos en el v. 2 — a recibir de la comunidad el mantenimiento cotidiano, aunque €l y sus
colaboradores podrian alegar derechos més firmes, porque son los ‘fundadores’ de la comu-
nidad. Si renuncian ahora a este derecho — aceptando la carga de ganarse el sustento con
el trabajo de las propias manos — es por un motivo muy decisivo en si misién apostolica:
«no crear obstaculo alguno al evangelio de Cristo» (v. 12). Poner cualquier obsticulo que
fuera a la aceptacién del mensaje cristiano redundaria en dafio de la salvacién eterna del
hombre: cf. WOLFF, Der erste Brief, II, pp. 25-26. En términos positivos habria que decir
que, si Pablo renuncia a un derecho, que le compete con mayor razén que a otros pregone-
T0s del evangelio en Corinto, lo hace para facilitar a los habitantes de Corinto la acogida del
evangelio de Cristo: cf. BARBAGLIO, Le lettere, I, pp. 404-405. M4s adelante en esta misma
pericopa nos da la razén iiltima de su conducta: «y todo esto lo hago por el evangelio, para
ser participe del mismo» (v. 23).

' Cf. L. AMabucct, Riflessioni di un pastore sull’evangelizzazione in san Paolo, in:
Manicaroy, E., Ed., Teologia ed evangelizzazione. Saggi in onore di Mons. S. Zardoni
(Bolg;na 1993) pp. 367-384, part. pp. 368-369.

Pablo es muy explicito, hasta recurriendo a exclamaciones rebosantes de fuerza
dramitica, como cuando insiste en que él, en contraposicion de los otros misioneros, re-
nuncia a su derecho al mantenimiento. La exclamacién con que interrumpe su argumenta-
cién no puede ser mds significativa: «;Antes morir que...!»; «The fact that Paul here lays
claim to a ‘boast’ is no contradiction of his self-understanding in terms of the theology of
the cross: his boast lies precisely in his renuntiation»: CoNzELMANN, I Corinthians, p. 157.
Su clara ¢ irrevocable renuncia al mantenimiento por parte de la comunidad es para Pablo
motivo de gloria, del cual nadie podra privarle &0 15¢). De no ser asi, el Apéstol seria
victima de una maldicion divina (v. 16c). Pablo se refiere aqui a una ‘gloria’ que en ningiin
caso es una exigencia ante Dios, sino se trata de la ‘gloria’ que le corresponde al Apéstol de
las gentes frente a sus opositores en la comunidad de Corinto: BARBAGLIO, Le lettere, I, p.
406, nota 66. Lo paraddjico de esta ‘gloria’ estd en que, de una parte, Pablo ejerce una
misién que ha recibido de Cristo (v. 17b) y, de la otra, la pone en préctica con plena
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deber que me incumbe» (andgké gar moi epikeitai: v. 16b). El término

- rovmmm

andgké sitiia esta exigencia en el ambito de los deberes ineludibles a los

que Pablo no puede substraerse. Como tal interpreta la ‘misién a
télica’ que le ha sido confiada (v. 17b)*, pos
El «ay de mi, si no evangelizara» expresa dramaticamente el temor
de acarrearse Ia maldicién divina®, si no cumpliera con este deber Es
un modo de reafirmar que el evangelio ha tomado posesién de ¢l P:;blo
se identifica aqui con el evangelio en su sentido trascendente, P'or tan-
to, si evangeliza, no es por propia iniciativa (v. 17a) y, por lo mismo, no
puede ni gloriarse”, ni exigir una recompensa. Elegido por Dios ha s,ido
Investido de la mision de anunciar el evangelio. Su Gnica recompensa es

libertad y una dedicacion incondicional para la salvacién de los
evangelio es un factor determinante. Depaqui concluye, que no 33:31?;1565:312 ngll‘ <:jeel
;3;;3 €s su misién, ni puede exigir recompensa alguna. Para esto ha sido elegido y e;xviad%»-
valn .éﬁ). 407. (lJomgrgta el mismo exegeta: «un conto ¢ vantarsi dell’annunzio gratuito dej
van ag o € un altro ¢ il vanto basato sull'attivita evangelizzatrice presa a sé»: Ibid., p- 407,
% Se trata de un término griego muy fuerte que emplea aqui Pablo
el efecto retérico de que esta cargada su defensa.qun tO%O, esge «no siggi?lggaegl?gggglrngig
una necesidad interna, ni un impulso irresistible de la psyché. Se trata més bien de una
fugrza externa 8:6 lo arrastra, concretamente, del poder inexorable del destino que ha
caido sobre 6. Cabe decir que Pablo ha sido secuestrado. Es, pues impensable, que pueda
substraerse., Sepa objeto de maldicidn divina» (v. 16): G. BARBAGLIO, Le lettere p. 406. El
vocablo andgké 1o tiene aqui el significado propio de la literatura griega, a saber de un
destino inexorable’ impuesto por cualquiera divinidad, sino «die Macht der Gnade... die
Macht des radikal fo_rdemden,}xch dem Menschen gegentiber mit seiner F orderung durch-
setzenden, scinen Diener zu einem Werkzeug machenden Gotteswillens»: E. KASEMANN
Paulinische Perspektiven (Tiibingen 1969) p. 234. Cuando Pablo emplea aqui este término,
«tuter es, um die Gottesmacht als souverdn, unerbitterlich und unentrinnbar zu charakteri.
sieren»: Ibid. [mtafio en WoLFF, Der erste Brief, 11, p. 30]. De esta misma opinién es
CONZEI;MANN.: «andgkeé, ‘constraint’ here denotes non only an inner compulsion, but the
gp(isst‘l]e s destiny. Yet this ist not a fate which works with causal necessity»: 1 Co;inthiam,
* «Al proclamar el evangelio, el apdstol cumple dnicamente con i
lllgamente h'acer: Dios Ie ha obligado, como sucedig con los profetas (lel'gl(tg-l’;?gg?g zza;bsc(;
I acirdle%gs;; cGa.l l,%2s;)..Pal.>lo €s, pues, como un < esclavo sin-derechos > [Lietzmatfni, el
(Bregsci:li, 1376?1;) s.u1 41'321 )0 sin recompensa alguna»: H.D. WENDLAND, Le lettere gi Corinti
ablo es consciente que se acarrearfa el castigo divino si se hiciera ¢
«crear obstaculo'alguno al evangelio de Cristo» (v. 12) ’g porque en la procla?lz:lci(‘;:lpgglgsge
que se e ha confiado (Gal 1,15-16) «se manifiesta la eficacia salvifica divinayenel encuen-
tro con el evangelio se decide la salvacién o condenacién»: WoLr, Der erste Brief, 11, p. 30
«En realidad, Pablo se ha identificado con el evangelio»: BARBAGLIO, Le Iétter’e, I, p:

97 Pablo juega paradéjicamente con las . i
e 52 par palabras: en el v. 15 afirma que ‘nadie le
anara de su,%lona. , mientras en el v. 17 excluye que el anuncio desinteresad% del e?range-
10 sea para €l motivo de gloria: cf. G. BaraGLIO, Le lettere, p. 407.
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‘predicar el evangelio, entregdndolo gratuitamente» (v. 18), o sea re-
nunciando al derecho que le conferia el evangelio®. R

Hay un motivo que, al parecer, justifica esta opcién de Pablo con-
traria a la practica que seguian otros ‘apdstoles’ (incluso Cefas). Entre-
garse a la difusion del evangelio, a la par con los otros coapéstoles, era
poco para quien antes de su conversion habia tratado de exterminar la
Iglesia. Desde el dia en que Cristo, en persona, se le apareci6 en el
camino de Damasco, se siente «alcanzado», mejor, totalmente poseido
por El. La tnica actitud justa por parte de Pablo es la entrega en cuerpo
y alma a la tarea de anunciar el evangelio de y sobre Cristo. De aqui el
lenguaje paradéjico usado en su argumentacién en que recalca alterna-
tivamente los conceptos de ‘libertad’ y ‘necesidad’ con respecto a su
tarea de ‘evangelizar®. Con razén nos recuerda W. Walter que esta
dificultad de hallar la «unidad vigente entre libertad y necesidad»'® se
refleja en la aporia de orden superior de conciliar en Cristo «obediencia
y amor» a su Padre, sobre todo cuando le pide la entrega total por los
hombres en la cruz. En nuestra condicién de hombres — esta la compar-
te Cristo con nosotros — el ‘deber’, en tltima instancia, nos viene de
fuera, si bien, al hacerlo nuestro por la fe y el amor, deja de ser gxterior
a nosotros'®. *

Aqui subyace el sentido profundo de la exclamacién de Pablo «Ay
de mi, si no evangelizara» (ouai gar mof estin edn mé euaggelidsomai: v.
16c). Esta

% Habria que decir que el Apdstoi es un esclavo sin derechos. No puede alegar dere-
cho alguno a exigir una recompensa, porque no proclama el evangelio por iniciativa propia
(v. 17). Si, en cuanto pregonero del evangelio, no posee derecho a salario o recompensa
alguna. Pero la argumentacién de Pablo es paradéjica. De un lado, como heraldo del
evangelio es un hombre sin derecho a exigir una compensacion (v. 17), del otro, ha afirma-
do arriba (v. 5), que es un ‘apéstol’ con derecho al sustento cotidiano como sus colegas en
el apostolado. La paradoja halla una cierta explicacién distinguiendo entre el derecho ad-
quirido con respecto a la comunidad y el derecho de hacerlo valer ante Dios: cf. BArBa-
GLo, Le lettere, 1, p. 407.

«Cualquiera que sea el significado del término “necesidad” u “obligacion”, es evi-
dente que el Ap6stol no pretende con esto designar algo diverso de la libertad de la que ha
hablado; mds ain, una tal libertad halla cumplimiento en esta misma necesidad. Esa es
aqui el miicleo mismo de la libertad entendida de este modo, y significa que el hombre
plenamente libre es atraido a amar cuanto conoce digno de toda la fuerza de su amor y de
su er}gega: en definitiva, Dios»: E. WALTER, Der erste Brief, p. 164.

10t Cf. Ibid. «Las distinciones son necesarias, pero quizd privan al texto de toda su
fuerza emotiva. En fin de cuentas, Pablo quiere clarificar, no sin recurrir a una serie de
paradojas, la fuerza irresistible del evangelio en su vida. No se ha puesto €l a su servicio.
Otro se adelant6 a prepararle e investirle de este encargo. En una palabra, se puede afir-
mar que en el anuncio el heraldo cede el puesto de protagonista a la fuerza avasalladora del
evangelio»: G. BArBaGLIO, Le lettere, pp. 407-408.
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1o indica una amenaza externa, sino — y resulta asi més imperiosa y, por
lo mismo, ineludible — una amenaza interior (...). Apenas percibim:)s la
expresion paulina de que no anuncia el evangelio por propia iniciativa

ésta nos choca fuertemente. Sin embargo, comprendemos muy bien 1(;
que quiere decir el apdstol y quedamos todavia mds consternados ante la
gravedad de su argumento, cuando pensamos atentamente en aquello
que le arrastra a recurrir a expresiones tan dramaticas. En éstas, de he-
cho, la verdad no est4 tanto en los conceptos, que pueden siempre preci-
sarse con claridad, cuanto més bien en aquel impetu incontenible que le
sale de lo més profundo del corazon, supera sus fuerzas Yy, Como es carac-
teristico del verdadero amor, tiene como limite no tener limites'®2,

Es preciso, pues, que interpretar la exclamacién «Ay de mi, si no
evangelizara» en el contexto de que ‘evangelizar’ es para Pablo un deber
ineludible de su misién apostélica y la razén ditima de su vida. Los
Hechos y sus cartas son prédigos en atestiguar la entrega total de Pablo
a la evangelizacion. No se da compromiso alguno con cuanto pueda
obstaculizar su tarea de evangelizar. Més atn, hay que asegurar la
mayor eficacia a su accién evangelizadora. Esta la ve el apostol en en-
tregarse a la evangelizacion sin esperar recompensa humana alguna. En
lq comunidad cristiana de la rica Corinto abundaban los pobres. El
ejemplo de Pablo que trabaja para mantenerse y no ser carga a la comu-
nidad logré ganar sus corazones. La conducta del apostol debid influir
gns )lﬁ)s3 DUmErosas conversiones que suscitd su predicacién (1Cor 1,26-

) s
_ 5. En conformidad con datos tan significativos sobre la trascenden-
cia del don de su vocacién y misién de ‘apéstol’ y “testigo’ enviado a

:gj E. WaLTER, Der erste Brief, p. 165.

" la argumentacién de Pablo en esta pericopa tiene por finalidad atribuir a Dios la
gracia de su eleccidn, el nacimiento y rdpida difusion de la fe cristiana entre los corintios.
La formacién y sorprendente incremento de Ia comunidad de Corinto no es obra de los
hombres. Dios no ha Hamado a los sabios y poderosos de este mundo, sino a los sencillos
pobres «para que ningGn mortal se glorié en la presencia de Dios» (v. 29). El Apéstol
Insiste una y otra vez en la gratuidad de la gracia de la eleccién — respecto a ésta no hay
méritos ni privilegios por parte del hombre que decidan de ella— con la que ha de contar el
ministro del evangelio’. La gratuidad de la redencién/ justificacién en Cnisto es ley de todo
el plan divino de salvacién. Esta ley tiene validez también en el ejercicio del ministerio de
evangelizar. Pablo, como heraldo del evangelio, s plenamente consciente de la que se ha
dado en llamar 16gica del misterio de la cruz’. Dios se sirve de sus ‘ministros’ para realizar
su plan de salvacion. «El predicador y su palabra entran en la categoria de instrumentos.
Decisivos son Cristo crucificado, como contenido del mensaje, y el Espiritu, que es la

gggmm:s sobrenatural que estimula y asegura la predicacion»: BaRBAGLIO, Le lettere, I, p.
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anunciar el evangelio de Dios y de Cristo, Pablo da la primacia a la

“accién divina en la proclamacién del evangelio, mientras el hombre y su

palabra no son sino instrumentos de los que se sirve Dios. Por esto, se
sitda Pablo, a la par con los otros apdstoles, en la categoria de ‘servido-
res’ (hyperétas) de Cristo y ‘administradores’ de los misterios de Dios
(oikondmous), cuya actitud fundamental es la fidelidad en su entrega
incondicional a la administracién segin la voluntad del Sefor (1Cor
4,1-2). De aqui también que califique su apostolado de un mero ‘minis-
terio’ (diakonia: 2Cor 4,1) y, concretamente, la proclamacion del evan-
gelio— en el contexto mismo del que est4 tomado el titulo mi trabajo —
de una ‘tarea’ (oikonomia: 1Cor 9,16-17), que se le ha confiado y, por
ende, no se predica a si mismo, sino a Cristo Jesiis como Seiior, conside-
randose ‘siervo’ (doilos) de sus hermanos en la fe por Jests (2Cor 4,5;
6,4; 1Cor 3,9).

6. Por estar convencido Pablo de ser ‘ministro’ del ‘Evangelio’ de
Dios (Rm 16,16.19; 2Cor 11,7, etc.) o de Cristo (Rom 15,19; 1Cor 9,17,
etc.) y de la ‘palabra’ de Dios (1Cor 14,36; 2Cor 9,17), o de Cristo (Col
3,16) y del Senor (1Ts 1,8; 2Ts 3,1)'*, tiene también conciencia de que .
su predicacion es palabra divina en palabra humana. Esta palabra de
Dios y de Cristo lo es, no s6lo porque comunica un mensaje sobre Dios y
sobre Cristo, sino porque Dios y Cristo mismos hablan a través de la -
palabra de Pablo. De aqui que Pablo espontaneamente llegue a ‘identi-
ficarse’ con la palabra y el evangelio divinos y hable sin més de su evan-
gelio (16 euaggelion mou: Rm 2,16; 16,25), del evangelio por él procla- -
mado (Gal 1,11; 2,2), de nuestro evangelio, incluyendo el de sus colabo-
radores (2Ts 1,5; 2Ts 2,14).

En estas expresiones supone Pablo que la palabra de Dios y la pala-
bra del apéstol/evangelizador, en cierto sentido, se compenetran. A los
cristianos de Tesaldnica les dice que la palabra de Dios, que €l les ha
predicado (ho logos akoés para hémén toti Theou: 1Ts 2,13), la han
acogido «no como de hombre, sino cual es en verdad, como palabra de
Dios (ldgos Theoit) que permanece operante en vosotros los creyentes».
En este presupuesto de que su palabra de ‘apéstol’ es palabra de Cristo,
funda Pablo su argumentacién de que quien invoque el nombre del Se-

1% Sobrepasa los limites de este trabajo intentar penetrar en el alcance teoldgico de
cada una de estas expresiones para determinar si Pablo ha dado al genitivo un sentido
subjetivo u objetivo. E1 Apéstol, sin embargo, no tiende a imponer un uso exclusivo y, en
muchos casos, el contexto estd abierto a ambos sentidos. Por esto, emplea también con
frecuencia los términos euaggélion y logos sin la adicion del genitivo atributivo.
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for Jesucristo se salvar4, pero para invocarlo es necesario creer en ¢|
?

mientras-para- creer en €l es necesario haberlo oido (kow akotiein):'es

decir, no sélo el haber escuchado su mensaje (peri tinos akotiein), sino
haberlo realmente oido en la predicacidn, porque se trata del predica-

dor legitimamente enviado e investido de su ‘misién apostélica’ (Rom

10,13-19). Por €sto, puede Pablo describir su misién de apostol como
una continuacion de la obra de Cristo, por medio de la cual e} Padre ha

reconciliado el mundo consigo (2Cor 5 »19) y afirmar de si y de los otros

apéstoles: «somos, pues, embajadores de Cristo, como si Dios exhorta-
gaz%;)r medio de nosotros» (Christod (...) parakalotintos di’émén: 2Cor

7. Pablo ha sido prédigo en transmitirnos una serie de datos que
describen la imagen del ‘ministro fiel del evangelio’.

a) De éste se exige la actitud de fidelidad plena al contenido de
verdafi y gracia del evangelio. En términos negativos afirma Pablo que
los ministros del evangelio deben evitar cualquier adulteracién (méde
doloiintes: 2Cor 4,2) del mismo, apartandose de los que trafican y adul-
teran el evangelio de Dios. El ministro fiel del evangelio, en cambio
habla con lealtad y sinceridad (ex ailikrinéias) y debe alejarse de los’
«falsos maestros» que «suscitan divisiones y escéndalos contra la doctri-
na que vosotros aprendisteis» y «por medio de palabras lisonjeras sedu-
cen los corazones de los sencillos» (Rom 16,18). Pablo se refiere a sus
advers_anos judaizantes y los describe con tres pinceladas: no sirven a
Jesucristo, se muestran 4vidos de acumular dinero y son hipdcritas que
seducen los corazones de los sencillos con suaves palabras y lisonjas. En
otros pasajes de sus cartas amonesta Pablo de nuevo a estar alerta frente
a aquellos que predican la palabra con fines segundos, buscando «agra-
dar a los hombres» (1Ts 2,4) o movidos por la avidez del dinero o de los
honores (2Cor 12,13-14; 2Ts 2,5-6). Aunque Pablo estd muy convenci-
do de que la eficacia de la accién evangelizadora no est4 condicionada
por presupuestos religiosos o éticos en el predicador, ya que su virtud
salwflga no viene del hombre, sino de Dios, con todo, Pablo es muy
explicito en exigir del ‘ministro del evangelio™ aquella credibilidad fun-
damental que evita contrastes entre su predicacion y el testimonio con-
creto de su vida (Rom 2,21-24).

b) Pablo describe la proclamacién del Evangelio entre los gentiles
con una terminologia ‘littirgica’ como el rninistrd(leitourgén) de Jesu-
cristo que ejerce «el sagrado ministerio del Evangelio de Dios» (hie-
rourgodinta to euaggélion tot Theod: Rm 15,16) de palabra y de obra, en
virtud de sefiales y prodigios (v. 17-19), «para que la oblacién de los

LA TAREA ‘EVANGELIZADORA’ DE LOS OBISPOS 671

gentiles sea agradable, santificada por el Espiritu Santo» (v. 16). La
actividad evangelizadora entre los gentiles. es para Pablo-una liturgia
(Rm 1,9) en la que el apdstol, mas propiamente, Cristo, por su medio,
ofrece los hombres a Dios.

c) Pablo exige que el ‘ministro del evangelio’ sea creible y digno de
imitacién. Su proclamacion del evangelio, esté basada en la integridad y
sinceridad, que son inconciliables con cualquier tipo de doblez o con-
descendencia, y en la manifestacién de la verdad, que supera toda timi-
dez y desanimo y apela al testimonio intimo de la conciencia de los
demds, que podrin confirmar la rectitud del apéstol (2Cor 4,2). Mas
ain, con el fin de una asimilacién mas perfecta al contenido central de
su Evangelio, Cristo crucificado, que es para todos los llamados, judios
y gentiles, fuerza y sabiduria de Dios (1Cor 1 23-24), acepta Pablo y se
consuela en todas sus tribulaciones y sufrimientos para poder hablar con
mayor credibilidad de la cruz de Cristo y consolar a los cristianos que
sufren (1Cor 1,3-7; 4,7-18; 12,7-10). Escribiendo a los cristianos de Fili-
pos, nos ha legado un testimonio sincero de su convencimiento de haber
conformado siempre su vida con las exigencias del evangelio que procla-
maba: «Todo cuanto habéis aprendido y recibido, y oido y visto en mi,
ponedlo por obra, y el Dios de la paz estara con vosotros» (Flp 4.,9).

d) Pablo describe atn més en detalle la imagen del ‘ministro del
evangelio’. Este estd llamado a proceder siempre con rectitud, segin la
verdad del evangelio (Gal 2,14), adoptando a éste comonorma constan-
te de su conducta en obrar conforme a la verdad (2Cor 13,8), es decir,
conforme a la verdad viva, que es el propio Cristo. La proclamacién del
evangelio exige, segin Pablo, sinceridad, persuasién y verdad (1Ts 2,3-
6;2Cor 2,17; 4,2; 5,11, 13,8). El evangelizador fiel a este ideal sera, por
lo mismo, capaz de anunciarlo con la franqueza y valentia (parrésia),
que Pablo ha demostrado tener en toda su tarea evangelizadora. Esta
debe darse también en todo ‘ministro del evangelio’ (2Cor 3,12; Ef3,12;
Flp 1,20). Una tal parrésia se dar, cuando la palabra salga de un cora-
z6n «rebosante de confianza» (tharrotintes: 2Cor 5,6-8) y nazca de una
fe tan firme, que lleva al ministro del evangelio a proclamarlo, como en
el caso del apéstol, sin temor, a pesar de todos los obstaculos, y con la

audacia y libertad de espiritu de quien esti seguro de la proteccion de
Cristo (2Cor 4,13). Mientras Pablo, por una parte, es plenamente cons-
ciente de que el evangelio exige de €l la entrega incondicional, que debe
traducirse en el anuncio del mismo conforme con las exigencias de las
que se ha hecho eco en sus cartas, por otra, reconoce, una vez mas, la
transcendencia y la soberania de la palabra de Dios. Pablo no sélo no
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dispone de ésta, sino acepta plenamente su responsabilidad en cuanto

‘ministro el evangelio; «no sea: que, habiendo predicado a los dem4s;

resulte yo mismo descalificado» (1Cor 9,27).

Expresion privilegiada de la conciencia que Pablo tiene del cometi-
do evangelizador, que le ha sido encomendado, es la dramética expre-
sién que encabeza esta breve fundamentacién biblica sobre la tarea
evangelizadora de los obispos en sus didcesis y en sus respectivas confe-
rencias episcopales.

ANGEL ANTON, S.I.

RESUME

En ce premier article sur le fondement biblique de la tache évangélisatrice
des évéques I’auteur analyse les textes bibliques mis en oeuvre par Vatican II
dans LG et CD, la ot le concile, se basant sur la sucession apostolique, présente
les évéques comme ‘témoins du Christ’ et ‘hérauts de I’évangile’. Le concile se
réfere aux paroles mémes que, selon le témoignage des quatre évangélistes, le
Christ ressuscité adresse 2 ses ‘disciples et/ou apétres’, leur conférant le mandat
de proclamer I’évangile & toutes les nations, et jusqu’aux extrémités de la terre.

a) La formule johannique «Comme le Pére m’a envoyé, moi aussi je vous
envoie» (Jn 20,21) a une importance primordiale, tant 2 cause du parallélisme
qu’elle établit entre I envoi’ du Christ par le Pére et Ienvoi’ des apGtres par le
Christ, que par le lien entre la ‘mission apostolique’ conférée par le ressuscité et
le don de I'Esprit. o '

b) Le parallélisme chez Jean (kathds... kagd) porte a se demander quelle
fut la mission confiée a Jésus-Messie. Luc répond a cette question de facon
plutot pragmatique 1 ot Jésus inaugure son activité messianique en se présen-
tant aux habitants de sa cité natale: Jésus se fait connaitre comme envoyé pour
évangéliser les pauvres (Lc 4,18-19).

¢) Des textes des synoptiques (Mc 16,14-19; Lc 24, 46-49; Mt 28,19-20) sur
Ia mission apostolique de ‘proclamer I'évangile’ et de “faire des disciples’ parmi
‘toutes les nations’ de ‘toute créature’, et d’étre ‘temoins’ du Christ et de sa
résurrection, le concile fait usage pour fonder la tiche évangélisatrice des évé-
ques comme successeurs légitimes des apdtres. Ainsi, le mandat missionnaire/
évangélisateur inclut des aspects spécifiques de la mission d’évangéliser que les
‘apltres’ ont recue directement du Seigneur ressuscité pour qu’elle se perpétue
de facon continue dans I'Eglise a travers les évéques, leurs sucesseurs.

~d) Pour le sujet qui nous occupe, le témognage de Paul ‘apdtre’ et ‘évangé-
liste’ par excellence est trés enrichissant. Dans ce contexte il importe de clarifier
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spécialement le sens de I'exclamation dramatique de Paul, que Particle porte en
sous-titre: «Malheur a moi, si je ne préchais pas, _{Tqungt{QZ (1Cor 9,16c¢). Pré-
cher I'évangile est pour Paul une tache (anagké) qui se situe dans le cadre des
devoirs inéluctables auxquels 'apdtre ne peut ne soustraire (v. 16) Ainsi inter-
prete-t-il la tache d"*évangélisateur’ des gentils qui lui a été confiée (v. 17b). La
formule «Malheur a moi, si je ne préchais pas I’E‘fangzlq» exprime de fagon dra-
matique la crainte de s’attirer la malédiction filVlne, s'il n’agcomphssa’lf pas ce
devoir. Tandis que, d’une part, Paul est pleinement i:onss:lent que levapglle
exige de lui un engagement sans condition, il reconnait, d.autre part, eqnere-
ment la transcendance et la souveraineté de la parole de D_1.e1’1. Paul ne dlsposp
pas de la parole; mais il accepte pleinement sa ’respo’nsablhte, en tant que mi-
nistre de 'évangile, «de peur qu’apres avoir servi de héraut pour les autres, je ne
sois moi-méme disqualifié» (1Cor 9,2).



