SAN JUSTINO, PIONERO Y MODELO
DE INCULTURACION

En la Instruccion sobre el estudio de los Padres de la Iglesia en
la formacion Sacerdotal, documento fechado en Roma el 30 de no-
viembre de 1989y que debiera marcar el comienzo de unanueva etapa
al menos en lo que respecta al desarrollo de los estudios patristicos en
los seminarios y escolasticados, podemos leer en el paragrafo 30, bajo
el subtitulo “Originalidad cristiana e inculturacién”, lo siguiente:

30.1. “Otra caracteristica importante y actualisima del método
teolégico de los Padres es que ofrece luz para comprender ‘mejor segin
queé criterios la fe, teniendo en cuenta la filosofia y el saber de los pueblos,
puede encontrarse con la razon’ (Decr. Ad gentes, n. 22). Ellos, en efecto,
de la Escritura y de la Tradicién adquirieron una clara conciencia de la
originalidad cristiana, esto es, la firme conviccién de que la ensefianza
cristiana contiene un nicleo esencial de verdades reveladas que consti-
tuyen la norma para juzgar la sabiduria humana y para distinguirla del
error. Si tal conviceion llevé a algunos de ellos a rechazar las aportacio-
nes de esta sabiduria y a considerar a los filésofos casi como ‘patriarcas
de los herejes’, no impidié a la mayor parte de los mismos acoger esta
ayuda con interés y reconocimiento, como procedente de la tinica fuente
de la Sabiduria, que es el Verbo. Baste recordar a San Justino mdrtir, a
Clemente de Alejandria, a Origenes, a San Gregorio Niseno y en
particular a San Agustin, quien en su obra De doctrina christiana trazé
para tal actividad un programa: ‘Si aquellos que son llamados filésofos

- bhan dicho cosas que son verdaderas y conformes con nuestra fe... nosélo
no deben inspirar motivo de temor, sino... que deben ser reclamados
para nuestro uso...” (De doctr. christ. I, 40, 60-61)”.

Pues bien, nuestro propdsito es ofrecer algunas consideraciones
acerca de San Justino como pionero y modelo de esta inculturacion,
segun podremos ejemplificarlo concretamente a través del analisis de
algunos pasajes tomados como muestra en sus tres obras mas difun-
didas o incuestionablemente auténticas, vale decir en el Didlogo con
Trifon y en las dos Apologias.

Y antes de comenzar sera util —para tenerlas presentes durante
nuestro analisis— hacer breve memoria de las vicisitudes por las que



8 MERCEDES BERGADA

ha ido pasando, en los ultimos cien anos, la investigacion acerca de
Justino y la interpretacion de su obra. Nos referimos, obviamente, en
primer lugar, a la apreciacién bastante difundida en las primeras
décadas de este siglo, que fuertemente influida por Harnack tendia a
ver en Justino un “racionalista”, alguien que intentaba conciliar el
cristianismo con la filosofia griega adaptandolo a las exigencias de
ésta e incluso reduciéndolo a una serie de enunciados mas o menos
filosoficos y “racionales” para —segun suponian estos intérpretes—
hacerlo asi aceptable y digerible a los gentiles. En suma, Justino seria
para éstos un caso tipico dela tan mentada “helenizacion” del mensaje
cristiano, que reducia la radical novedad del Evangelio a ser algo asi
como la culminacion de la sabiduria de los filésofos.

En realidad, este enfoque acerca de Justino tiene sus primeras
manifestaciones unos veinte anos antes de la publicacion de la
Geschichte der altchristlichen Literatur de v. Harnack, cuyos tres
tomos vieron la luz en Leipzig entre 1893 y 1904. Pues ya en 1873
Moritz von Engelhardt, a quien muchos consideran el fundador de la
critica moderna sobre Justino, publica Das Christentum Justins des
Madrtyrers, obra en la que ve en Justino un buen expositor de la
doctrina cristiana que al ofrecer comentarios e interpretaciones
muestra empero su dependencia de conceptos no escrituristicos: seria
un autor en busca de un compromiso y cuya teologia adolece de un
equilibrio inestable entre el Evangelio y la filosofia griega. Casi si-
multaneamente, aparece en Francia el libro de Barthélemy Aube,
Saint Justin, Philosophe et Martyr (Paris, 1875) que si bien sienta las
bases para un estudio sistematico de Justino lo presenta como un
autor “atractivo e ingenuo”, cuyos contenidos doctrinales cristianos se
ven comprometidos por el influjo, inconscientemente recibido, de
ideas filosdficas paganas.

Este enfoque hallara pronto amplia difusién por el impacto de
las obras de Harnack, que en el fondo no hace otra cosa que reformular
la vieja antinomia luterana entre fe y razon y concluir a esa luz la
presunta contaminacién que se habria operado en el kerygma cris-
tiano por una abusiva influencia de la filosofia griega. Segin Har-
nack, Justino se habria esforzado (como los demas Apologistas de los
ss. Il y III) en una presentacion racional del Cristianismo, al que
concibe ——a su entender— no sdlo como Revelacion sino también como
filosofia. Habria hipotecado asi los contenidos religiosos originales,
mezclandolos con términos y categorias que han pervertido, o al
menos ocultado, lo especificamente cristiano, logrando asi una cierta
reconciliacion entre filosofia y cristianismo, pero a costa de éste y en
beneficio de aquélla.
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Es interesante senalar que —no obstante la vigencia que segui-
rian teniendo en muchos ambientes por bastante tiempo— estas
interpretaciones de Harnack suscitaron réplicas casi inmediatas. Asi
por ejemplo, un articulo de W. Liese, “Justinus Martyr in seiner
Stellung zum Glauben und zur Philosophie”, en ZKTh 26 (1902), pp.
560-570 y dos trabajos de Johannes Ma. Pfattisch, Osb: “Christus und
Sokrates bei Justin”, en ThQ (1908), pp. 503-522, y Der Einfluss
Platos, auf die Theologie Justins des Martyrers (Paderborn, 1910),
libro en que muestra que en las obras de Justino el Cristianismo y la
busqueda pagana de la Verdad no se excluyen; antes bien, el caso de
Justino es para este autorun ejemplo concreto de una relacion positiva
ma4s general entre la naturaleza y la gracia. Finalmente, en 1922 un
brevisimo trabajo de J. Lortz, “Das Christentum als Monotheismus in
den Apologeten des IT Jahrhunderts”, en Fesigabe A. Ehrhard (Bonn
u. Leipzig), pp. 325-327 denunciaba en la vision de Harnack y otros el
concepto protestante de religion, subjetivo y emocional, como raiz de
la incomprension hacia la obra integradora de los Apologistas'.

De ahi en mas, hacen su aparicion obras de conjunto sobre
Justino que ofrecen una visién integral y mas equilibrada, como la ya
clasica de Erwin R. Goodenough, The Theology of Justin Martyr
(Jena, 1923), que lleva como subtitulo “An Investigation into the
Conceptions of Early Christian Literature and its hellenistic and
Judaistic influences”. Esta obra, aparte de comenzar por ofrecer una
buena vision general de los principales aportes de la filosofia griega,
desde los presocraticos, incorporables a una cosmovision cristiana, es
la primera —que yo sepa— en senalar concretamente en la obra de
Justino la presencia del Platonismo Medio y concretamente de Albi-
nos.

Y viniendo ya a épocas mas cercanas, debemos senalar al menos
tres jalones en la investigacion sobre Justino:

En primer lugar, el extenso articulo de Ragnar Holte titulado
“Logos Spermatikos”. Christianity and ancient Philosophy according
to St. Justin’s Apologies, en Studia Theologica (Lund) 12 (1958), pp.
109-168, que sostiene dos tesis principales: 1) no es correcto admitir
que el proposito principal de Justino sea reconciliar y mucho menos
someter el Cristianismo a la filosofia pagana; 2) no debe exagerarsela
influencia del Platonismo Medio en su pensamiento ya que —segun

! Dejamos expresa constancia de que, para los textos que.no hemos podido
consultar personalmente, nos ha sido especialmente titil el excelenté trabajo del P. José
Morales, “La investigacion sobre San Justino y susescritos”, Scripta Theologica 16 (1984),
pp. 869-896.
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este autor— las fuentes esenciales para su concepcién del Logos han
de buscarse ante todo en el Evangelio de Juan, en las epistolas
paulinas y en Filén (esta segunda tesis no parece tan convincente,
como tendremos ocasion de verlo al tratar, asi sea muy rapidamente,
este tema del “Légos” en las Apologias, como uno de los €j emplos mas
claros de la “inculturacion” realizada por Justino.

En segundo lugar, el libro de Niels Hyldahl, Philosophie und
Christentum. Eine Interpretation der Einleitung zum Dialog Justins.
(Acta Theologica Danica IX), Kopenhagen, 1966, 316 pags., que es el
primero que estudia expresamente los capitulos 1-9 del “Didlogo con
Trifon” para analizar la relacion cristianismo-filosofia. Muy influido
por Holte, sostiene que Harnack no ha percibido bien la actitud de los
Apologistas ante la filosofia helénica, actitud que seria mds reservada
y menos conciliadora que lo que muchos piensan. En esto tiene razon
—como tendremos ocasion de verlo al analizar también nosotros
algunos paragrafos de estos primeros capitulos del Didlogo —pero
indudablemente exagera al sostener por ejemplo que Justino antes de
su conversién no habia estudiado en escuelas de filosofia y seria una
mera ficcion literaria todo lo que al respecto narra en esos capitulos.
Con marcada preferencia por los aspectos filologicos, aunque el libro
fue en general bien recibido, algunas de sus conclusiones no dejaron
de suscitar reservas.

Y esto se refleja en 1a obra que mencionamos en tercero y ultimo
lugar, el libro ded. C. M. van Winden, An Early Christian Philosopher:
Justin’s Martyr’s Dialogue with Trypho, chapter 1 -9. (Leiden, E. J.
Brill, 1971), excelente obra que tiene presentes todas las anteriores y
es, en buena medida, un didlogo muchas veces polémico con Holte y
sobre todo con Hyldahl, llegan a conclusiones a mi entender mas
matizadas y con interesantes aportes en cuanto a fuentes.

Hecho este rapido repaso que nos ayuda a tener presentes cuales
son o han sido las interpretaciones y valoraciones de la obra de
Justino, podemos ya pasar a mostrar en sus mismos textos lo que nos
lleva a verlo como un pioneroy un modelo de esta inculturacion en que
tanto ha insistido el Concilio Vaticano IT como una necesidad insosla-
yable si se quiere de veras que el Evangelio pueda plantarse y
arraigarse entre los pueblos de tan diferentes razas y culturas que
aun no lo han recibido.

Comenzamos por el Didlogo con Trifén, que como todos recuer-
dan comienza relatando un encuentro ocasional con un maestro judio,
de nombre Trifon, que va acompafiado por otros amigos y al ver a
Justino ataviado con el tribon o tinica propia de los filosofos lo saluda
y entabla conversacion con él. Esta conversacion, que comenzara
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discurriendo acerca del verdadero objeto de la filosofia, dara ocasion
para que Justino refiera a sus ocasionales interlocutores su propia
peregrinacion por diversas escuelas filoséficas hasta que finalmente
creyo hallar en el platonismo la sabiduria que buscaba, que no era otra
que un saber “acerca de Dios”. Ahi se hubiera quedado, de no haber
mediado un dia, en un solitaria playa donde no esperaba encontrar
hombre alguno, un encuentro con un misterioso anciano que, a través
de un dialogo que ahora reitera Justino relatandolo a Trifon, con
certeras preguntas y objeciones le muestra la incongruencia de sus
convicciones platénicas y finalmente le habla de los profetas, del
anuncio del Mesias cuya venida se ha concretado en Cristo, y le invita
a instruirse y alcanzar la fe, cosa que Justino ciertamente hace, de
modo que la “filosofia” que ahora profesa con toda conviccion es la
verdad cristiana. Ante la reaccion negativa, y aun burlona, de Trifon
y sus acompanantes, se entabla de ahi en mas —vale decir, desde el
capitulo 10 hasta el 142, que es el ultimo— una larguisima discusion
con Trifon en la que ya no entra en juego la filosofia sino el Antiguo
Testamento, para convencer a Trifén de que Cristo es el Hijo de Dios,
el Mesias esperado y que una nueva ley ha hecho caducar las
observancias de la antigua ley mosaica. Como puede verse, en este
Didlogo hay inculturacién “a dos bandas”, pues si la parte introduc-
toria —los clasicos capitulos 1-9 objeto de los dos ultimos libros que
hemos mencionado— puede ser leida con provecho por los gentiles
para saber donde esta ahora la verdadera “filosofia” (ciencia de la
Verdad, conocimiento de Dios), todo el resto apunta evidentemente a
llevarla luz a los judios que aun no habian reconocido la mesianidad
de Cristo, argumenténdoles en el terreno en que ellos se movian, el de
la interpretacion de la Escritura. Justino parece camplir aqui el ideal
paulino de hacerse “judio con los judios, gentil con los gentiles”.

Dejando de lado lo que se refiere al didlogo con el judaismo,
detengamonos tan sélo en algunos aspectos y algunos textos que nos
permitan ver como realiza Justino esa “inculturacion”, esa presenta-
cion del mensaje cristiano en una clave que pueda serle familiar y
asequible al pagano culto, y veremos también que logra realizarlo sin
desnaturalizar ni rebajar en ningun caso el mensaje que quiere
transmitir. Nos bastaran para ello, en gracia ala brevedad, el capitulo
1 del Didlogo y unas pocas lineas de los que le siguen.

Conocido ya por todos el texto, comencemos por observar que
Justino echa mano, como forma literaria, de una que era muy propia
delaliteratura filoséfica griega y que habia alcanzado su culminacion
precisamente en Platon: el didlogo. Y mas aun, el dialogo conforme a
un modelo con ciertas complicaciones que también se permite utilizar
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Platén y que la ulterior erudicién germanica llamara “método diege-
matico”, o sea un didlogo incluido en otro, que le sirve de marco y en
el cual uno de los personajes narra a otro, conservando la forma
dialogal, una conversacién que tuvo con alguien en una oportunidad
anterior que puede ser ya muy lejana en el tiempo. Tal es el caso, por
ejemplo, del Fedon, y mas aun del Parménides, donde el procedi-
miento se duplica acentuando asi la impresion de lejania para la
reproduccion de 1a conversacion que, enla ficcion literaria que es todo
el dialogo, habria tenido Parménides ya muy anciano con un Socrates
muy joven. Aqui también, como ya senialamos, Justino encuadra
dentro del dialogo que esta manteniendo con Trifon y sus acompanan-
tes la reproduccion —al parecer practicamente textual— de ese otro
dialogo mantenido mucho tiempo atras con ese misterioso anciano
que determiné su conversion.

Se ha discutido bastante si aqui también, como en los dialogos
platonicos, nos hallamos frente a una ficcion literaria ala que Justino
recurre para vehiculizar adecuadamente las ideas que quiere expo-
ner, o si en cambio se trata de un relato histérico, autobiografico, que
relata encuentros que efectivamente ocurrieron —primero con el
anciano y después con Trifén y sus acompanantes— y en tal caso el
texto seria poco menos que una version taquigrafica de lo que en esas
ocasiones se converso. Nos inclinamos por la primera alternativa: es
una obra literaria, compuesta segun los modelos retéricos de la época
—vgr. Hyldahl sefiala un encuentro similar en el Menippus de Lu-
ciano, y otros textos que también seguirian el mismo molde— y
creemos poder aportar otras observaciones que apoyan esta opcion.
En primer lugar, el testimonio del propio Justino en la Apologia I1, 12
cuando explica su conversién por otras razones mucho mas verosimi-
les: “Y puesto que yo mismo, cuando seguialas doctrinas dePlaton, oia
las calumnias contra los cristianos, al ver como iban intrépidamente
alamuerte y a todolo que se tiene por espantoso me puse a reflexionar
que era imposible que tales hombres vivieran en la maldad y en el
amor delos placeres...”. Porotraparte, la extensisima argumentacion
que ocupa los ultimos 132 capitulos, basada integramente en la
alegacion de extensisimos textos de la Escritura, no solo supondria en
Justino una perfecta memorizacion integral de todo el Antiguo Testa-
mento —que no es poco decir— sino que de hecho hubiera insumido
todo el resto de esa jornada y algo mas. Por todo lo cual parece mucho
mas légico pensar que Justino ha compuesto, con fines apologéticos,
una obra literaria conforme a los canones retoricos entonces vigentes
e incluso adornada, como el género lo exige, con una que otra cita
homérica como la que encontramos ya en I, 3: Tig 8¢c? éoot, gEPLOTE,
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Bpotmv (Iliada 6, 123 y 15, 247) y en III, 1 cuando para introducir el
encuentro con el misterioso anciano refiere como se habia dirigido a
cierto paraje cercano al mar deseando “henchirse de abundante
soledad y evitar toda huella de hombre”, frase ésta que evoca I1. 6, 202.

Completemos estas observaciones liminares senalando algo que
hace directamente a nuestro tema de la inculturacion: Justino se ha
atraido el saludo de esos desconocidos porque lleva el atuendo propio
de los filésofos, el tribon o manto que éstos solian usar. Vale decir, que
Justino ya convertido, Justino cristiano, seguia usando —si es que
también lo habia usado antes, cuando era platonico— esa indumen-
taria caracteristica de los filosofos, seguia considerandose “filésofo”.
Lo cual sin duda le facilitaria el camino para anunciar el Evangelio
entre los gentiles, y especialmente entre aquellos formados en la
paideia griega, presentandose como uno de ellos y exponiéndoles, en
el lenguaje que les era familiar, el mensaje de salvacion que queria
anunciar. Asi lo entendio, evidentemente, Eusebio de Cesarea, cuan-
do en su Historia Ecclesiastica IV, ii, 8 presenta a Justino como év
PLLOGG POV SYNUATL TPESPEB®Y TOV DELOV AGYOV.

Pero estono autoriza a suponer, como Harnack y los autores mas
o menos influidos por él, que el hecho de seguir usando ese atuendo
significase que Justino veia en el cristianismo la continuacion, o si se
quiere la culminacion, de la filosofia griega; ni mucho menos que no
distinguiese entre el orden de la razon y el de 1a fe y hubiese tratado
de racionalizar el kerygma cristiano haciéndolo entrar con el consi-
guiente empobrecimiento y desnaturalizacion en el cepo conceptual
de las categorias filosoficas. Muy por el contrario, un rapido analisis
de los paragrafos iniciales del Didlogo nos permitira mostrar clara-
mente que no es asi, y la ulterior referencia —igualmente limitada a
unos pocos pasajes —al contenido de las Apologias nos hara com-
prender mejor cual es el uso que Justino hace de su formacion
filosofica y como logra una verdadera inculturacion en ambos senti-
dos: presentando, por una parte, el mensaje evangélico en términos
que faciliten su dialogo conlos que han de recibirlo, y al mismo tiempo,
por otra parte, incorporando sin temor todo lo que de bueno y
compatible con la fe puede ofrecerle esa cultura. Esto ultimo, gracias
a su concepcion del Ldgos como la Verdad total, que se nos ha revelado
con la encarnacion en Cristo Jesus, perc que ya antes habia podido ser
captado parcialmente, como “semillas de verdad”, por aquellos hom-
bres de recto razonar (orthos logos) como lo habian sido Socrates y
otros filosofos.

Comencemos pues por unos pocos pasajes del Didlogo con Trifon
1, 3. Al identificarse Trifon como hebreo, después de haberle explicado
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a Justino que su saludo se debia al aprecio que tenia por los filésofos
y ala esperanza de sacar algun provecho de su conversacion, Justino
le responde mostrandose asombrado de que espere sacar tanto prove-
cho de la filosofia —vale decir, de una sabiduria meramente huma-
na— quien ya tiene la Ley y los profetas. No es ésta, obviamente, la
actitud de alguien que subordina la fe a la razon o que quiere a toda
costa conciliarla con la filosofia. Y en la respuesta que Justino pone en
boca de Trifon, justificando el interés de éste por la filosofia en que
“bacaso no tratan acerca de Dios los filésofos en todos sus escritos, y
no versan siempre sus disputas sobre su unicidad y providencia, o no
es éstalatarea delafilosofia, investigar acerca delo divino?” se refleja
cabalmente el sesgo predominantemente religioso del Platonismo
Medio vigente en la época— tal como podemos encontrarlo en el
Epitomé de Albinos, que presenta numerosas coincidencias textuales
con pasajes de los capitulos siguientes cuando en el dialogo con el
anciano se expresan las convicciones del Justino aun platonico y
también del Estoicismo Medio. Pues era propio de esta etapa del
platonismo poner el acento en el conocimiento delo divino —y ya hacia
rato que las Ideas platonicas habian pasado, de ser realidades en si,
a ser ideas ejemplares en el intelecto divino, con lo cual la contempla-
cién de las Ideas se identificaba con la contemplacion de Dios—y por
otra parte era tipica del estoicismo la especulacion acerca de la
pronoia (que mas se parecia ala heimarméne, el destino, que anuestra
Providencia cristiana) y el definirla filosofia como un saber “acerca de
las cosas divinas y humanas”.

Observemos asimismo, en los dos paragrafos siguientes (4 y 5)
una serie de criticas que formula Justino, en su respuesta a Trifén, a
las escuelas filosdficas de su tiempo y a las consecuencias negativas
que de tales doctrinas se siguen para el orden moral. Lo cual deja
perplejo a Trifon, ya que tales criticas vienen de alguien que ostenta
la condicién de filésofo, y lo mueve por tanto a preguntarle (6) cual es
su filosofia y qué piensa acerca de Dios.

Y en la respuesta de Justino (11, 1), si bien quedara en claro un
altisimo concepto de la filosofia, que es “el mas grande bien y el mas
precioso ante Dios, al cual ella es la sola que nos conduce y recomien-
da”, también resultara no menos claro que en su opinién ninguna de
las escuelas filoséficas entonces vigentes reune esas condiciones, sino
que tanto platonicos como estoicos, peripatéticos o pitagoricos, no son
sino desviaciones o parcializaciones de una primitiva filosofia (una
filosofia primordial, Ur-Philosophie) que habia sido enviado desde lo
alto (xataméugon) alos hombres. Esa seria para Justino la verdadera
filosofia, que en parte habria sido conservada en los profetas, “mucho
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mas antiguos que los filésofos”, y esa sabiduria, esa Verdad total, es
la que la humanidad habria recuperado con la venida de Cristo, el
Légos que se hizo hombre y vino a habitar entre nosotros. Esa es la
“filosofia” que Justino tiene que anunciar y para eso conserva su
atuendo de filésofo e incluso abrira en Roma una escuela de filosofia,
aparentemente similar a tantas otras que florecian en la capital del
Imperio y en las grandes ciudades, pero en realidad con un objetivo
muy distinto. Y que no cometa alguien el anacronismo de llamar
“racionalista” a Justino porque llama “filosofia” a lo que en realidad
es su fe, fundada en la revelacion. Para los antiguos una filosofia es
una cosmovisién o una sabiduria, y sin ir mas lejos en San Agustin nos
encontramos muchas veces con la expresion “philosophia nostra
christiana”.

Para completar este rdapido panorama de como Justino en su
inculturacion no traiciona ni abarata su fe, y como al mismo tiempo
sabe usar su formacion filosofica para anunciarla al mundo pagano,
veamos finalmente unos pocos textos de las Apologias.

La Apologia I esta dirigida “al emperador Tito Elio Adriano
Antonino Pilo, y a Verisimo su hijo, fildsofo, y a Lucio, hijo por natu-
raleza del César filosofo y de Pio por adopcion, amante del saber; al
sagrado Senado y a todo el pueblo romano”, “en favor de los hombres
de toda raza, injustamente odiados y vejados, yo Justino, uno de
ellos..., he compuesto este discurso y esta suplica”. Y precisamente va
a recurrir reiteradamente, a través de una argumentacion de logica
implacable, a la condicién de filésofos y de piadosos que ostentan
dichos emperadores para exigirles que procedan como tales:

“I1. Los que son en verdad piadosos y filésofos, manda la razén
que, desechando las opiniones de los antiguos si no son buenas, sélo
estimen y amen la verdad... Ahora bien, vosotros os ois llamar por
doquier piadosos y filésofos, guardianes de la justicia y amantes de la
instruccién, pero que realmente lo sedis es cosa que tendra que demos-
trarse...”.

Y asi pide que se examinen las acusaciones contra los cristianos
y se proceda en consecuencia, sin dejarse llevar por la pasion ni por
rumores malévolos, ya que si es exigencia justa para un gobernante
que los subditos lleven vida irreprochable, también es deber del que
manda dar su sentencia no llevado de violencia y tirania, sino segun
la piedad y filosofia. E invoca aqui la autoridad de Platon: “Y es asi
como, en alguna parte (Rep. V, 473 d-e) dijo alguno de los antiguos: “Si
tanto los gobernantes como los gobernados no son filésofos, no sera
posible que los estados sean felices”.
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Y poco mas adelante (V) va a surgir una similitud entre la
persecucion de que son ahora objeto los cristianos y la que antes
padecié Socrates, y de éste va a pasar a una primera proclamacion de
su fe:

“V....Y cuando Sécrates, con razonamiento verdadero e investi-
gando las cosas, intent6 poner en claro todo esoy apartar a los hombres
de los demonios, éstos lograron, por medio de hombres que se gozan en
la maldad, que fuera también ejecutado como impio y ateo, alegando
contra él que introducia nuevos dioses. Y lo mismo, exactamente,
intentan contra nosotros. Porque no sélo entre los griegos, por obra de
Socrates, se demostré por la razén la accion de los demonios, sino
también entre los bdrbaros, por la Razon en persona( ), que tomé forma
y se hizo hombre y fue llamado Jesucristo... V1. De ahi que se nos dé
también el nombre de ateos. Y si de estos supuestos dioses se trata,
reconocemos ser ateos; pero no respecto del Dios verdaderisimo, Padre
delajusticiay delatemplanzay de las demas virtudes, en quien no hay
mezcla alguna de maldad. A Ely al Hijo, que de El vinoy que nos enseiié
todo esto, y al ejército de los otros angeles buenos que le siguen y le son
semejantes, y al Espiritu profético le damos culto y le adoramos, hon-
réndolos con razon y verdad y ensefiando generosamente, a quien
quiera saberlo, lo que hemos aprendido”.

Poco mds adelante (XIII, 3) reitera y amplia esta profesion de fe:

“Y luego demostraremos que con razén honramos también a
Jesucristo, que ha sido nuestro maestro en estas cosas y que para ello
nacié, el mismo que fue crucificado bajo Poncio Pilato, procurador que
fue de Judea en tiempos de Tiberio César; el cual hemos aprendido que
es el Hijo del mismo verdadero Diosy aquien tenemos en segundo lugar,
asi como al Espiritu profético, a quien ponemos en tercer lugar. Aqui se
nos tacha de locura diciendo que damos el segundo puesto después del
Dios inmutable, Aquel que siempre es y que creé el universo, a un
hombre crucificado. Y es que ignoran el misterio que hay en esto, al que
os exhortamos que atendais cuando lo expongamos”.

Pasemos ahora a una muestra de cémo utiliza su formacién
filosofica pararefutar el determinismo estoico y afirmar resueltamen-
te el libre albedrio de la voluntad humana, afirmacion ésta que sera
uno de los aportes mas constantes de los Padres al pensamiento
filoséfico de su época. Dice Justino en XXVIII, 3:

“Y al principio, hizo Dios al género humano racional y capaz de
elegir la verdad y obrar el bien, de modo que no hay hombre que tenga
excusa delante de Dios, como quiera que todos han sido creados
racionales y capaces de entender.”
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Y mas adelante, con ocasion dela exposicion que ha hecho acerca
de las profecias que habian anunciado la venida del Mesias, marca
bien clara la distancia con el determinismo profesado por los estoicos,
y senala la relacion que se da entre libertad y responsabilidad, y los
consiguientes correlatos de alabanza o censura, premio o castigo, en
una argumentacion que sigue a grandes rasgos la de Aristoteles en el
libro IIT de la Etica Nicomaquea. Asi leemos en el capitulo XLIII:

“De lo que acabamos de decir no tiene nadie que sacar la conse-
cuencia de que nosotros afirmamos que cuanto sucede, sucede por
necesidad del destino (xa eipaipuévng dvdyknv) por el hecho de ser
conocidos de antemano los acontecimientos (profetizados). Hemos a-
prendido de los profetas, y afirmamos que ésa es la verdad, que los
castigos y tormentos, lo mismo que las recompensas, se dan a cada uno
segun sus obras; pues de no ser asi, sino que todo sucediera por destino,
no habria en absoluto libre albedrio. Pues si esta determinado que éste
sea bueno y aquél malo, ni el uno merece alabanza ni el otro vituperio.
Y si el género humano no tiene libre determinacion (elpf) npoarpéose
Bevdépa .. ¥ye) para huir de lo vergonzoso y escoger lo bello, es
inimputable de cualesquiera acciones que haga. Mas que por libre e-
leccicn el hombre es virtuoso o peca, lo demostramos asi: vemos que un
hombre pasa de un contrario a otro. Si ya estuviera determinado a ser
malo oser bueno, noseria capaz de cosas contrarias ni se cambiaria con
tanta frecuencia... Mds aun, ni podria decirse que unos son buenos y
otros malos desde el momentoen que se afirma que el destinoeslacausa
de buenos y malos... Lo que si afirmamos ser destino ineludible, es que
a quienes escogieron el bien les espera digna recompensa, y a los que lo
contrario igualmente digno castigo. Porque no hizo Dios al hombrea la
manera de las otras creaturas, como son los arboles o los cuadripedos,
que nada pueden hacer por propia determinacion, pues en este caso no
seria digno de recompensa o alabanza, no habiendo por si mismo
escogido el bien, sino nacido ya bueno...”.

Y a continuacion, en el capitulo XLIV, senala la armonia entre
la razon y la fe, pero como veremos sin hacer las concesiones o claudi-
caciones que le imputan los que lo han tildado de “racionalista” o de
concordita “a outrance”:

“Esta doctrina nos la ha ensefiado el Espiritu profético, que por
medio de Moisés nos atestigua que asi dijo Dios al primer hombre que
habia plasmado: ‘Mira que ante tu faz estd el bien y el mal, escoge el
bien’ Deut. 30, 15 ...De suerte que Platon mismo, al decir: ‘La culpa no
es de quien elige, Dios no tiene culpa’ (Rep. 617 a), lo dijo por haberlo
tomado del profeta Moisés, que es mds antiguo que todos los escritores
griegos. Y en general, cuanto filésofos y poetas dijeron acerca de la
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inmortalidad del almay de la contemplacion de las cosas celestiales, de
los profetas tomaron ocasién no sélo para poderlo entender sino tam-
bién para expresarlo. De aqui que parezca haber en todos unos como
Gérmenes de Verdad (onéppaco dAndsiog); sin embargo, se demuestra
nohaberloentendido exactamente porel hechode que secontradicen los
unos a los otros™.

Aqui, en esta ultima frase, topamos por primera vez con la idea,
caracteristica de Justino y que dara origen a lo que podriamos llamar
“la regla de oro de la inculturacion”: 1a idea de Logos spermatikos, las
“semillas de verdad” o verdades parciales que algunos hombres
pudieron captar aun antes de la venida de Cristo. Asi dira en el
capitulo siguiente, el XLVI:

“Algunos, sin razon, para rechazar nuestra ensefianza, pudieran
objetarnos que, diciendo nosotros que Cristo nacié hace sélo cientocin-
cuenta afios bajo Quirino y ensefi6 su doctrina més tarde, en tiempos de
Poncio Pilato, alguna responsabilidad tienen los hombres que le prece-
dieron. Adelantémonos a resolver esta dificultad. Nosotros hemos
recibido la ensefianza de que Cristo es el primogénito de Dios, y antes
hemos indicado que es el Verbo (Adyo¢) del que todo el género humano
participa. Y asi, quienes vivieron conformeal Logos son cristianos (ol petd
Adyou Prdooviec ypiomavol elow), aun cuando fueron tenidos por
ateos, como sucedié entre los griegos con Sdcrates y Herdclito y otros
semejantes, y entre los barbaros con Abraham, Ananias, Azarias y
Misael y otros muchos... De modo que los que anteriormente vivieron
sin razon (Bvev A6yov) se hicieron initiles y enemigos de Cristo y -
asesinos de quienes viven con razén. Pero los que han vivido y viven
segun la razén o sea segun el Logos: ol & petd Adyov Prdoovteg son
cristianos y estan libres de miedo y turbacion”.

En la Apologia II, mucho mas breve, hallamos reiterada la
refutacion del determinismo estoico, la afirmacion del libre albe-
drio y esta doctrina del “Logos spermatikos” ejemplificada en
Heraclito, y mas atin en Sécrates, como cristianos “antes de Cristo”.
Veamos para terminar algunos pasajes muy claros en cuanto a esto
ultimo. Asidespués de haber senalado que sibien los estoicos yerran
en su fisica, en cambio han dicho cosas muy valederas en su moral,

agrega:

VII. “Y también sabemos que han sido odiados y muertos también
algunos que profesaron la doctrina estoica, que al menos en la ética se
muestran moderados, lo mismo que los poetas en algunos puntos, por
la semilla del Verbo que se halla naturalmente presente en todo el género
humano. Tal Herédclito, como antes dijimos, y en nuestros tiempos
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Musonio y otros... Porque los demonios han tenido siempre empefio en
hacer odiosos a cuantos, de algliin modo, han querido vivir conforme al
Logos y huir de la maldad. Nada tiene pues de extraordinario si,
desenmascarados ahora tratan también de hacer odiosos, y ain con mas
empeiio, a los que viven no ya conforme a una parte del Logos seminal,
sino conforme al conocimiento y contemplacion del Logos total, que es
Cristo”.

X. “Asi, pues, nuestra religion parece mas sublime que toda
humana enseifianza, por la sencilla razén de que el Verbo entero, que se
nos presentoen Cristo, se hizocuerpo, razény alma (yeyovévou kol o@po
kol AGyog koi wuxRg).

“Porque cuanto de bueno dijeron y hallaron jamas fildsofos y
legisladores fue por ellos elaborado, por la investigacion y contempla-
¢ion, segun la parte del Verbo que les cupo; mas como no conocieron al
Verbo entero, que es Cristo, con frecuencia se contradijeron unos a otros.
Y los que antes de Cristo intentaron, conforme a la razén humana,
investigar y demostrar las cosas del mundo, fueron llevados a los
tribunales como impios y amigos de novedades. Y el que méas empefio
puso en ello, Socrates, fue acusado de los mismos crimenes que hoy se
nos achacan, pues decian que introducia divinidades nuevas y que no
reconocia a los que la ciudad tenia por dioses... Porque a Socrates nadie
le creyo hasta que dio su vida por esta doctrina, pero a Cristo, que en
parte fue conocido por Sécrates, pues Eleray esel Liogos que estd en todo,
y El fue quien por los profetas predijo lo porvenir y quien, hecho de
nuestra naturaleza, por Si mismo nos ensefié estas cosas; a Cristo,
decimos, no solo le han creido filésofos y hombres cultos sino también
artesanosy gentes absolutamente simples que sin embargo, han sabido
despreciar el miedo y la muerte”.

Y finalmente va a culminar este desarrollo con la expresion de
la que hemos llamado “regla de oro de toda inculturacion”. Pues
escribe en el capitulo XIII:

“Yo confieso que mis oraciones y mis esfuerzos todos tienen por
objetivo mostrarme cristiano, no porque las doctrinas de Platon sean
ajenas a Cristo, sino porque no son del todo semejantes, como tampoco
las de los otros filosofos... Porque cada uno habls bien por la parte del
Verbo seminal divino que le cupo, pero es evidente que quienes en
puntos muy principales se contradijeron unos a otros, no alcanzaron
una ciencia infalible, ni un conocimiento irrefutable.

Ahorabien: cuanto haya de bien dicho en todos ellos nos pertenece
anosotros, los cristianos, porgue nosotros adoramos y amamos, después
de Dios, al Verbo(Ldgos) que procede del mismo Dios ingénito e inefable;
pues El, por amor nuestro, se hizo hombre para compartir nuestros
sufrimientos y curarlos. Mas los escritores todos sdlo oscuramente pu-
dieron ver la realidad gracias a la semilla del Verbo en ellos ingénita.
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Pues una cosa es el germen y la imitacion de algo segtn la propia
capacidad, y otra aquello mismo pero cuando la participacion e imita-
cién se da seguin la gracia que de El también procede”.

Como vemos en esta iltima frase, Justino sabe distinguir muy
bien el orden natural y el sobrenatural, lo que la razén humana puede
alcanzar por si y lo que le ha sido revelado a través del Logos hecho
hombre y plantando su tienda entre nosotros. Y precisamente quiza
el tener clara esta distincion es lo que le permite actuar con entera
libertad frente a la sabiduria de los gentiles, a la filosofia de los
griegos, buscando por una parte las analogias y los conceptos y
palabras que le sirvan para anunciarles mejor, con mas eficacia, el
mensaje de salvacién que les quiere transmitir, y no teniendo miedo,
por otra parte, enreconocere incorporar cuanto de verdaderoy valioso
hayan dicho esos sabios paganos, pues son verdades parciales que
hallaron con la razén natural que el Creador dio a todo hombre y que
han de integrarse, de pleno derecho, en la Verdad total que ahora
poseemos a través de Cristo.

Una observacion, para terminar: este Justino, con esta actitud
abierta e integradora, acaba siendo San Justino Martir, mientras que
su discipulo el energiimeno Taciano, que fulmina con denuestos e
improperios a todos los fildsofos y cree ver en la filosofia griega la obra
de los demonios, a fuerza de cuidar tanto la incontaminacion de la fe
termina fuera de la Iglesia. La conclusion es obvia.

MERCEDES BERGADA



	teo_59_007.tif
	teo_59_008.tif
	teo_59_009.tif
	teo_59_010.tif
	teo_59_011.tif
	teo_59_012.tif
	teo_59_013.tif
	teo_59_014.tif
	teo_59_015.tif
	teo_59_016.tif
	teo_59_017.tif
	teo_59_018.tif
	teo_59_019.tif
	teo_59_020.tif

